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Nikolaus L enau und Mihal Eminescu

Zwei Dichter des 19. Jahrhunderts.

Auf dem Boden unseres Vaterlandes wurden im 19. Jahrhundert die zwel
grossen Dichterpersonlichkeiten: Nikolaus Lenau und Mihai Eminescu geboren.
Ilhre Werke widerspiegeln die Lebens und Denkwelse ihrer Zeit. Und wenn auch
das dichterische Schaffen Lenaus in die 1. Hédfte des 19. Jahrhunderts das
Eminescus in die 2. Hafte des 19. Jahrhunderts fallt, so weist dieses doch
ausserst interessante wahlverwandte  Ziige  auf,  weltanschauliche
Gemeinsamkeiten in der Deutung des Sinns des Lebens — sowie solche ihres
L ebens selbst.

Es wird der Versuch unternommen in der Physognomie der gestigen
Bewegung Europas im 19. Jh. Den Platiz und die Wirkung dieser Dichter zu
bestimmen und sich ihrer Bedeutung fir den Fortschritt ihrer Zeit bewusst zu
werden.

Die Gesamterscheinung der geistigen Bewegung im 19. Jh., die durch die
Okonomische, soziale Entwicklung bedingt war, wird ganz wesentlich durch drel
Hauptbestrebungen bestimmt, welche um die Wende des 18. Jh. zum 19. Jh. in
Deutschland um die Herschaft rangen: Aufklarung, Klasszismus und
Romantik.

Geistesgeschichtlich betrachtet, snd Aufklarung und Romantik, Naturkréfte des
européischen Geistedebens, die zu immer neuer Auseinandersetzung drangen;
der Klasskzismus in der besonderen Form, die er um 1800 annimmt, ist der
Versuch zu ener Synthese aus beiden Gestesrichtungen. Aus ener ganz
personlichen Leistung Goethes, Schillers und ihres engeren Kreises wachst hier
ein neuer Humanismus auf, der as die Wetanschauung der Bildungsschichten
anzusehen ist, ein Humanismus, der durchsetzt it von aufklérerischen und
romantischen Elementen und der, in sainer tatséchlichen Wirklichkeit en
Kulturidyll darstellt, das zwar fir die hohere Bildungsschicht verbindliche
Werte enthdlt, zugleich aber an dem Widerstreit der innersten Zeittendenzen,
Aufklarung, (die ins politische, gesdlschaftliche und ins wirtschaftliche Gebiet
Ubergreift und die Fretheitsbewegung der unterdrickten Massen, so die
Revolution in Spanien 1820 — 1823, die Unruhen in Itaien, in den rumanischen
Firstentimern 1821, die franzosische Revolution 1830, den polnischen
Novemberaufstand von 1830 audGste, und das Jahr 1848, das Ende Metternichs,
vorbereitete) und Romantik, asthetiserend vorbeilebt. Denn dies ist eben die
geistige Situation um 1800: dass die populdren Gelstesmachte Aufklarung und
Romantik sich vom Bildungsgut des aristokratischen Menschentums der
Klassizismus scheiden.

Die Literaturgeschichte des 19. Jh., und somit auch die schopferische
dichterische Tétigkeit Nikolaus Lenaus und Miha Eminescus, ist wesentlich
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durch diese historische Ausgangssituation bestimmt und verdankt den immer
neuen Verschlingungen dieser drel Bildungsméchte im Kampfe gegenelnander
ihren wesentlichen Gehalt. Die geistige Geschichte des 19. Jh. Ist eine Abfolge
von Wiedergeburten dieser drei Ausgangselemente, die in den Schopfungen
Lenaus und Eminescus Gestalt genommen haben und sich dynamisch aber auch
statisch auf ihre Zeit auswirkten.

Um die Wesensziige Lenaus und Eminescus zu erfassen und sie nach zu erleben,
werden wir uns zu einer kurzen Charakteriserung von Aufklarung Romantik
und Neuhumanismus, die durch die 0©Okonomischen wund soziden
Wechsdentwicklungen dieser Zeit bedingt und ausgel6st wurden wenden, aus
deren Gegensdizen ja die geistige Lebensform Lenaus und Eminescus, der
modernen europai schen Menschheit, Gestalt genommen hat.

Die Aufklérung wollte eine rationae Ordnung der Welt- und Lebensdinge: sie
war von einem realistischen Impuls, der sich gegen ale Schwarmerel, dle
|deologie, ale Ubersteigerung im Inneren wie im Ausseren des menschlichen
Lebens wandte, getragen. Der Kern der aufkl&rerischen Bewegung ist in ihrer
Anthropologie, in ihrer Lehre von Menschen enthalten, die zugleich ihr Ided
vom Menschen verkiindete.

Der aufgeklarte Mensch — das ist der Mensch, der sich as Mass dler Dinge
vorkommt: zugleich tichtig und praktisch, welt- und gesdllschaftsgestaltend
und- erobernd; dem Nahen, Erreichbaren, Physischen, Dinglichen zugewandt
und diese Welt unter seinen Willen zwingend; erfinderisch im Technischen,
Organisatorischen, Staatlichen; schopferisch im  Denken, Handeln und
Erkennen. Zugleich aber hat dieser aufgeklate Mensch auch seine
naheliegenden Grenzen: seine Phantasie ist zweckvoll, nlichtern, praktisch; sein
denken igt abstrakt, vergewatigend, Uberméchtig; seine Empfindung it
materidistisch; er scheut ales Extreme der Phantasie, - er schreckt zurtick von
alen Gebieten, in denen das Erhabene, das Erhebende des Gefiihls, ausgelOst
durch das Herz und durch die Natur, die Kleinheit des Menschen bedrtickt; er
wendet sich vom Kosmischen, Religiosen, Ekstatischen ab. Sein Zid i, das
Chaos zu meiden oder zu bandigen zugunsten von Regel und Ordnung, Gluck.
Sein Zid is: der Mensch ds Herr der Welt. Sein Zid ist: das Negative durch
menschliche Moralitdt zu besiegen. Der Aufklérer ist der untragische Mensch,
der Anti-Platoniker, der Systematiker, dem alles durch Denken untertan ist.

Die grosse Leistung der Aufkldrung hangt aufs innigste mit den Grenzen, die
sich setzen, zusammen: die Losung des Individuums aus den traditionellen
Gebundenheiten religioser, wirtschaftlicher moraischer, gesallschaftlicher Natur
vollendet sich durch sie. Indem sie grundsétzlich alles — Einrichtungen, Ideen,
Heroen — einer scharfen Kritik unterzieht, - macht sie sich frel von Vorurtellen,
Ist Se en geistiger Fortschritt, bedingt durch die wirtschaftliche Entwicklung,
die bald auch ins politische Gebiet Ubergreift. Indem sie den Menschen auf die
Kraft seiner gestaltenden Vernunft weist, indem se ihn isoliert, entbindet sie
zugleich seine Kréfte in einen ungeahnten Masse: Forschung, Technik werden
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jetzt erst im modernen Sinne des Wortes als Ideen konzipiert und im Laufe des
19. Jh. verwirklicht.

Die Romantik ist die schafste Gegenbewegung gegen die Aufkldrung: alles
was diese in Acht und Bann tut, wertet die Romantik am hochsten. Das
regelsprengende Genie ist der Typ des Menschen, den sie liebt und as Zid
aufstellt; die Leidenschaft, das Gefuhl, die Intuition (innere Anschauung) spielt
se gegen Methode, Regel Verstand aus. Die Hingabe ans Chaos, das
Untertauchen im Unbewusstsein, das Erléschen im Grenzenlosen ist ihr ebenso
Bedirfnis, wie die Aufklarung diese gefahrlichen Fliige ins Formlose zu meiden
sucht. Eine ungeheure dynamische Sehnsucht erflllt den romantischen
Menschen, der sich im Endlichen nicht wohlfthlt und der nur hinter den blauen
Bergen das Land seiner Sehnsucht erahnt, der nur jensaits der Sterne die Heimat
sainer Sedle, nur in ferner Vergangenheit das Paradies der Kultur erftihlt, well
das deutsche Birgertum non dem nachrevolutiondren Geschehen von 1789
enttduscht war, seinen Glauben verlor und sich seine Welt ausserhalb der
Gegenwart suchte, um seine ldedle zu verwirklichen. Sehnsucht in die Ferne ist
der Urtrieb in die Romantik; ob diese Ferne nun im Inneren des Menschen, in
der Weite des Kosmos, im Transzendentalen oder in der Geschichte, im Orient,
in fernen und fremden Kulturen, in der Vergangenheit des eigenen Volkes oder
in der Zukunft des Menschengeschlechtes gesucht wird, ist an sich weniger
wichtig. Eins aber it dartiber hinaus postiv: die Romantik fuhlt ba adlem
Streben ins Grenzenlose und Welite zugleich einen Gegentrieb in sich, den Trieb
zu Bindung und Festigung. Aus dem Schweifenden des Gefiihls wenden sich all
diese sehnsiichtigen, romantischen Menschen zu den bewdhrten Formen der
Gemeinschaft und ihren Bindungen, zu Volk, zu Vaterland- und Kultur, zu den
festen, bodenstandigen Lebensformen des Landes im Gegensatz zur
Wurzdlosigkeit der Stadt. Wie in jeder grossen Idee ist eine tiefe Paradoxie hier
wie be der Aufkl&rung wirksam: die Romantik will theoretisch das
Grenzenlose, Ferne Fremde und endet praktisch im Nahen, Begrenzten und
Vertrauten; die Aufkldrung will theoretisch Regel, Ordnung und Gesetz und
vewirklicht sich  praktisch in e@nem uferlosen, formenzerbrechenden
Individualismus,

Die Lesung und Misson der Romantik war: der Aufklarung Schranken zu
setzen und die vom Verstande ,bedrohten Gemiits- und Seelenkréfte” zu
schiitzen; se hatte den Sinn, dem einzelnen in Volk und Vaterland sowie Kultur
ene Zidsetzung seines hemmungsos befreiten Lebendtriebes zu geben. Die
Misson der Romantik war, erhatende Volkskréfte zu befreien, verschittete
Sedenwerte auszugraben, Einheit der Pflege in der Vidfdtigkeit und
Zerspdtenheit der Zivilisation zu wahren.

Und nun die dritte Geistesmacht des 19. Jahrhunderts:. Neuhumanismus und
Klassizismus, dessen Wesensart in Lenaus und Eminescus Schopfungen wenig
Gedtalt genommen, d. h. dass sie weltanschaulich mit den Auswirkungen dieser
Geistesmacht de s19. Jahrhundert weniger verhaftet waren, se war weniger die
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Wirklichkeit oder die ersehnte Wirklichket, als welche se ihre Zat erkannten
oder diese ds Wirklichkeit haben wollen.
Welchesist die Wesensart, ihre Sendung, ihr Glaube?

Die Klassik und ihre weltanschaulicher Hintergrund:

Der Neuhumanismus, bedeuten den Versuch schopferischer Naturen, aus dem
Rationalismus der Aufkléarung und der Mystik der Romantik ein einheitliches
Welthild zu schaffen, das sowohl den schopferischen Kréften der Menschen wie
den rationalen Regeln des Verstandes elne Zielpunkt und eine Einhelt gibt.

Die neuhumanistischen Klassizisten sahen durchaus den Menschen ds
Schnittpunkt rationder und irrationder Kréfte an; se wollten ihm beiden
Tendenzen gegentber ene Freheit der Hatung geben; dSe betonten die
Menschenwirde der Personlichkeit als das hochste Lebensgut und suchten doch
zugleich zu zeigen, wie die Pesinlichkeit ist, mit den objektiven
Zusammenhangen der Menschen verbunden ist.

Sie bildeten einen statuarischen (bildhauerisch) Menschentypus heraus, an dem
das Allmenschliche, das an jedem Ort und zu jeder Zeit gilt, eine Erbschaft der
Aufklarung bedeutete und in dem doch zugleich die Uberpersonlichen Méachte —
Volk, Vaerland, Geschichte, Natur und Kultus — d€ch in lebendigen
Bildungsbesitz verwandelten. An dem ergreifen der Kulturglter entziindet sich
die Personlichkeit; in dieser Einverleibung des Allgemeinen in die Individuaitét
vollzieht sch der Prozess der Bildung: das it der neuhumanistische
Grundgedanke.

Diese Gesesform ddlte fur die gestige Oberschicht ene innere
Lebensmoglichkelt, ein Idea auf. Dieses Ideal war aber nicht volksttimlich und
wollte es auch nicht sein und fihrte zu einer Zerreissung des Volkes in Ober-
und Unterschicht und entfremdete durch die Uberbewertung der griechisch-
romischen Vergangenheit (die nicht redistisch sondern idealiserend gesehen
wurde) das Volkstum sich selbst, schuf fur an sich tief erlebte nationale Ideale
inadaquate (nicht entsprechende) Formen und Symbole im griechischen-
romischen Stil.

Dies aso it die geistige Situation, in welcher die Entwicklung des 19. Jh. ihren
Ursprung hat: zwel volkstimliche Bewegungen, Aufklarung und Romantik
streiten um die Formung der deutschen Seele und heben sich, as anndhernd
gleichstarke Tendenzen, immer wieder 2zu dnem  unentschiedenen
Gleichgewicht auf. Eine kleine Oberschicht aber sucht einen Ausweg aus dieser
geistesgeschichtlichen Spannung, sie flichtet ins Kulturidyll und entzieht sich
der |ebendigen Wirkung auf die breite Masse.

Die geistige Geschichte des 19. Jh. it nun nichts anderes as eine Kette von
Kéampfen, ausgel6st durch die besondere 6konomische und soziale Entwicklung
der Zeit, in denen bald die Aufkléarung, bald die Romantik den Sieg zu erringen
scheint, mit einer Anzahl von klassischen Episoden, die schliesdlich in einem
weltfremden epigonenhaften Akademismus enden. Vergegenwartigen wir uns,
indem wir uns an einigen wichtigen Gestalten der deutschen Literaturgeschichte
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orientieren, die Kurven dieser Entwicklung in ihren Hauptziigen mit dem
besonderen Ziel, Lenaus und Eminescus Platz in dieser Entwicklung zu
bezeichnen.

Lessings Ideenwelt, die in Nicola as dem Representanten der Spataufklérung
volkstimlich banalisert erscheint, fordert die Kritik der romantischen Schule
heraus, als deren Vorkémpfer Friedrich Schlegel gilt. Schiller und in seiner
mittleren Periode Goethe formulieren das Programm des klasszistischen
Neuhumanismus. Die Romantik, zwischen 1800 — 1830 sich immer mehr
ausbreitend, an Einfluss wachsend, scheint zunachst gegentiber der Aufklarung
zu segen. Unterirdisch gleichsam, durch die humboldtsche Schulreform und den
herrschenden Schultypus des humanistischen Gymnasiums, erhdt sich der
Einfluss der Klassk und die von Goethe verbindlich gelebte Daseinsform des
,Gebildeten , des Neuhumanisten. Um 1830 beginnt dann die Reaktion gegen
beide Tendenzen: ein neuer Realismus, der sich mit einer gewissen Begeisterung
auf die Ideen der Aufklarung wirft und ihnen eine Art von Renaissance bereitet,
beginnt sich zu bilden, zuerst as Literatur, danach as politische Stromung. In
Heine und Immermann sieht man deutlich den Ubergang von der Spatromantik
zum neuen Redlismus, zur Renaissance der Aufkldrung. Heine, durchaus as
Lyriker den Formen der Romantik verfallen, gibt diesen Glberkommenen Formen
doch einen ganz neuen Gehat durch ironiserende Umbiegungen: zugleich
entwickelt er als Schriftsteller den Ideenkomplex der erneuerten Aufkl&rung und
wird zum Herold des Kampfes gegen die politische Romantik. Das Jahr 1848
bedeutet den HoOhepunkt dieser Entwicklungsphase der Aufklérung, die hier
politisch das nachholt, was in der franzbsischen Revolution im Nachbarlande
schon erreicht war.

In die Zeitspanne 1825 — 1844 fdlt auch die Tétigket Nikolaus Lenaus. In
Lenaus Schaffen durchleben wir den Vorgang der Auflosung und Entwertung
der obersten Werte. Es fehlt das Zidl. Es fehlt die Antwort auf das Wozu? Diese
geistige Lebensform wurde fir Lenau ein dauernder Zustand, wurde ene
Unmadglichkeit fur ihn, er ist dieser Last des Leidens erlegen. Dasselbe Grauen
und dieselbe Tragik erschliesst uns das Lebenswerk Eminescus.

Neben diesem Kampf von Aufkldrung und Romantik und der Lebensform des
Nihilismus eines Lenau, Schopenhauer, Richard Wagner, Mihall Eminescu,
dessen Ursachen zu ergrinden an einer anderen Stelle im Zusammenhang mit
Lenau und Eminescu versucht wird, lauft eine Entwicklung der klassizistischen
Gedanken im 19. Jh. in der Nachfolge Goethes einher: Morike etwa und
Gottfried Keler konnen hier ds typische Vertreter gelten. In beiden i en
gewisser Hang zum Realismus unverkennbar, zugleich aber beherrscht sie der
Drang, dlgemeingliltiges Menschentum im Sinne der neuhumanistischen
Forderung, typisches Schicksal, zu gestdten, nicht alein den individudlen Fall
zu formen. In Hebbel endlich gipfelt diese Tendenz

Zu Klasszisischer Wet- und Lebenshaltung: alles drangt zu mythischer
Einfachhelt, frallich aus dem tiefen Bewusstsein einer ungeheuren menschlichen
Kompliziertheit. Hebbel versucht in dieser Epoche eines andrangenden
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Redismus und ener neubeginnenden Romantik die ewig glltigen
Moglichkeiten des Menschentums neu zu umreissen und die Gestalten und
Schicksale zu symboliseren.

Eine neue Wedt trégt eine spéatere Romantik tellweise ins Ferne und Fremde
herauf: Richard Wagner und C.F. Meyer sind die Exponenten dieser Bewegung.
Was den enen — Wagner — zum Mythos, zur Poesie der Sage, zu alen
Wunderbaren und Marchenhaften zieht, findet eine Deutung recht eigentlich in
seiner Musik: esist die Flucht der einsam gewordenen Seele ins Innere, zugleich
ihre rauschhafte Begeisterung an allem Starken, Einfachen, Gesunden aus einem
tiefen Geflhl der Krankheit und Gebrochenheit heraus, die sich in den wehen
Klangen, die echt sind und in den grellen Anstrengungen, die Pseudopattethik
snd, ergreifend, ein Schwanenlied des romantischen Menschen, ausspricht.
Was den anderen, C. F. Meyer, zu dlem Starken und Verwegenen des einen
Heroenzeitalters der europdischen Menschheit, zur Renaissance, hinzieht, ist nur
zu deuten, wenn man daneben den Lyriker C.F. Meyer berticksichtigt. Auch bel
ihm, wie ba Wagner, sind es die zarten Tone eines gebrochenen Herzens, die
der eigentlichen Musk sener Sede Klang und Farbe verlehen. Hier ist die
Liebe zum Starken aus Sehnsucht nach Gesundheit Antrieb enes
Kunstlerdaseins; es ist ein Mangd, nicht ein Uberfluss, es ist Romantik, die zu
kinstlerischer Gestalt sich an heroischen Geistern und Handlungen der
Vergangenheit  entziindet. Im Kampf mit dem Uberméchtig werdenden
Redlismus, ja fast schon manchmal zynisch werdenden Naturadismus des
aufkommenden Industriezeitalters ermattet die Romantik.

Breiter und breiter wird nun aber die Stromung des Zeitgeistes im Redlismus:
Storm, Raabe, Fontane sind schon ganz von redlistischer, unmetaphysischer
Grundstimmung getragen, sind bel aler persdnlichen Frommigkeit, doch von
den Ubermachten des Realismus in ihrem ganzen Wirken und Streben bedingt.
Se geddten der verinnerlichten modernen Menschen ohne metaphysischen
Horizont, wortiber auch Raabes Humorigkeit und Gulte nicht hinwegtauschen
darf, und der eine von ihnen: Fontane, wird sogar zum Schopfer des nur auf
realistischer Grundlage mdglichen preufd sch-deutschen Gesellschaftsromans.
Diesen Kampf von Readlismus und Spédtromantik, diese Renaissance der
Ausainandersetzung des aufklérerischen und romantischen Menschen kann man
in die zwa Jahrzehnte zwischen 1850 — 1870 setzen. Es it noch enma ein
erbitterter Kampf, der deswegen so besonders zéh und erschopfend gefihrt wird,
weil fast in jedem Dichter dieser Epoche zugleich ein Romantiker und en
Redist verborgen ist, well der Kampf sich im Herzen jedes enzelnen
schopferischen Menschen abspidlt.

Die nun folgende Epoche zwischen 1870 — 1885 bringt en Ermatten des
schopferischen Geistes Uberhaupt, soweit e sich nicht im politisch-
wirtschaftlichen Gebiet — man denke an Bismarck, Krupp, Georg von Siemens —
audebt. Ein eigentimlich miides Epigonentum, das von alen Traditionswerten,
die Aufklarung, Romantik und Neuhumanismus geschaffen haben, zehrt, aber
eigentlich nur in diesem Fortspinnen einer reichen geistigen Uberlieferung sein
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Genlgen findet. Paul Heyse as Fortsetzer klassizistisch-romantischer Anléufe,
Gustav Freytag und Spielhagen als Bewahrer aufklarerischer Motive — vor dlem
in des letzteren energischer Soziadkritik — seien hier as représentative
Personlichkeiten genannt. Se stellen epigonale Taente dar, denen es nicht um
Gewinnung kulturellen und kinstlerischen Neulandes zu tun war, sondern um
Bewahrung und langsame Fortbildung Uberkommener Geistesgiter. Diese
Zurtckhatung im Schopferischen ist das Wesen des Epigonentums; es ist, as
trete eine Pause ein, in der der Geist sich ins Unterirdische zuriickzient, um neue
Kraft zu sammeln.

Etwas Neues regt sich — man darf natirlich nicht den Malistab klassischer
Me sterschaft anlegen — in der Literatur, die mit proletarischem Geist erfillt ist
und hauptsachlich in lyrischen Erzeugnissen bestent und Kampfged,
Volksverbundenheit und Wahrheitdiebe ausdriickt (August Gelb, Andreas
Scheu, Leopold Jakoby u. a.).

Es muss an dieser Stelle eine allgemeine geschichtsphilosophische Bemerkung
eingeschaltet werden: die Periodisierung, welche wir in den letzten Abschnitten
fur den Ablauf der Literaturgeschichte des 19. Jh. versucht haben, darf, wie jede
derartige Ordnung und Bestimmung geschichtlicher Ablaufe, nicht al zu
wortlich genommen werden. In der Geschichte, die ja den Gesetzen des Lebens
der Menschen und Volker nachtastet, lebt in jeder Sekunde zugleich
Vergangenes und Zukinftiges, sehr alte Denkmotive und Geflihlsméchte ans
Licht getreten sind. Auch ist zu beachten, dass schopferische Menschen eben
doch auch Menschen sind, die nicht nur 10 oder 15 Jahre, sonder 40 oder 50
Jahre produktiver Arbeit durchleben, die aso rein zetlich verschiedenen
Epochen angehtren, dabei auch mit der Zeit und ihrer Verwandlung sich
verdndern. So bedeutet jede Ubersichtliche Gliederung eines Zeitabschnittes, in
unserem Falle des 19. Jh., nicht mehr und nicht weniger as den Versuch, die
jewellige Dominante, die jewellige Hauptstimmung elnes
Entwicklungsabschnittes zu bestimmen. In diessm Sinne ist es richtig,
ausgehend von der Dretellung Aufklarung — Romantik — Neuhumanismus, die
Hohepunkte der Romantik zwischen 1800 — 1820 zu legen; um 1830 hbis hin
zum Jahrel848 einen Neuaufstieg des aufklérerischen Gedankens anzusetzen;
zwischen 1850 und 1870 eine Epoche ziemlich gleichméssiger Aushildung einer
gpaten Romantik, einer spdten Aufklarung und einer spéten Klassk zu setzen,
die dann nach 1870 in eine epigonische Erstarrung Ubergeht, wissend natlrlich,
dass die Urkréfte, die diese geistigen Stromungen aud osten, die wirtschaftliche
und soziale Entwicklung dieser Jahrzehnte sind.

So wie die dte Aufkldrung und Romantik von Anfange des 19. Jh. durchaus
eine europdische Angelegenheit von grosstem Ausmald und weltester Wirkung
war, haben auch die belden gestigen Bewegungen, welche das stlirmisch
bewegte Jahrhundert abschlief?en und in denen der alte européische Gegensatz
von Aufkl&rung und Romantik noch enma zu neuer lebendiger
Ausainandersetzung erwacht, das ganze geistige Europa erfasst. Dabel ist es
interessant zu verfolgen, wie die Initiative in diesem geistigen Kampf bad bel
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diesem, bad be jenem Gliede der europdischen Vdlkerfamilie zu finden ist.
Vergegenwartigen wir uns dies Hin und Her einen Augenblick.

Die fuhrenden Volker in der Aufklérungsperiode sind unzweifehaft Frankreich
und England: dieses indem es den Sensualismus und Solipssmus, der aller
Aufklarung zu Grunde liegt, die Veraensamung und Vereinzelung des
Triebbtindels Mensch theoretisch formuliert und praktisch im Manchestertum
und in den Lehren der klassischen Nationaldkonomie zu verwirklichen sucht;
jenes, indem es die aufkldrerischen Grundtriebe, die Lésung aus den
Uberkommenen und halbbewussten Bindungen des geistigen, dttlichen,
gesdllschaftlichen Daseins rationdliserte und dogmatiserte und so die
theoretischen Voraussetzungen zu dem grossen aufklérerischen Experiment der
Franzosischen Revolution schuf.

Unter dem Lam und der Aufregung der Napoleonischen Kriege ging die
fuhrende Rolle im geistigen Leben Europas unvermerkt an Deutschland Uber,
das sch in der Aufkldrungszeit wesentlich empfangend und verarbeitend
verhdten hatte: in der Klassk und in der Romantik besann es sich auf saine
Natur und warf in die gdrende Masse der europédischen Ideenwelt zwel neue
Kristallisationskerne, die die Romantik zur Entfaltung brachten.

Hier in Deutschland war das neue romantische Weltgefiinl geboren, das nun, in
mannigfacher nationaler Brechung und Umgestaltung, die europédischen
Literaturen zu grossen Leistungen antrieb. Die Zusammenhdnge werden auch
deutlich sichtbar, wenn man den Blick nach einigen Jahrzehnten auf Eminescu
in Rumé&nien richtet. Um aber Eminescus Schaffen und seine Zeit zu verstehen,
sollen in Klrze Regungen der geistigen und sedlischen Umwé& zungen bis in die
Zeit Eminescus, wie sie in der Philosophie splirbar wurden, betrachtet werden.
Nach Hegels Tode, in welchem der idedistische Gedanke noch einma eine
Kuppd Uber das Abendland zu wolben trachtete, regten sich im Westen Europas
die bis dahin unterdriickten oder zuriickgedrangten Kréfte der Aufkldrung; ihr
antimetaphysischer Grundtrieb sprengte, zum Tell in idedistischer Verkleidung,
das System, das Hegel dem européischen Geiste zu bereiten versucht hatte, sie
sprengten dies System, indem se die innere Denkdynamik Hegels, seine Lehre
vom Fortschritt, vom diaektischen Prozess, vom ewigen Wandel der
Kulturformen mit einer neuen, d.h. der aten aufklérerischen Gesinnung erfiillen:
die franzOsische Soziaphilosophie, deren Exponenten etwa Comtes
Pogitivismus und die Lehren der vormarxistischen Soziadisten sind, ferner die
englische, utilitaristische Sozialphilosophie Spencers und Mills, endlich die
naturphilosophische Theorie Darwins und die Milieutheorie Taines sind ebenso
vide Vekledungen der dten Aufkl&rungdehren, die fralich um die
Erfahrungen der neuen Naturwissenschaft bereichert snd. Was dlen diesen
Philosophen im Kerne zugrunde lag, war eine tiefe Skepss gegen dlen
Supranaturdismus, gegen die Mystik und gegen den Kultus. Ihr letzter
erkenntnistheoretischer Ausgangspunkt war die Einsicht, dass der Mensch in
ener gotterlosen Zeit, unter einem leergewordenen Himme, sich auf dieser
Wedt, die ihm in enem als moglich einrichten misse. Der Mensch war in der
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Meinung diessr personlich durchaus idedistisch gesonnenen Denker kein
metaphysisches Wesen, sondern ein Naturding unter anderen Naturdingen oder
ein Gesdllschaftswesen. Die Philosophie dieser neuen Aufkl&rung war entweder
Naturphilosophie oder Gesdllschaftdehre, ihr Begriff vom Menschen zeigte ihn
in einer durchaus passiven Abhangigkeit, entweder von der Natur oder von der
gesdllschaftlichen Situation. Die Freiheit, Sdbstbestimmung und Wurde des
Menschen, welche die letzten Forderungen der idedlistischen Philosophie
darstellten, - man denke an Hegels Weltdeutung vom Fortschritt in der
Verwirklichung der Freiheit, - wurde zugunsten einer skeptischen, enttéuschten
pessmistischen Resignation (Verzichtleistung) aufgeben. Diese Resignation
geigert sch bis zum Nihilismus, bis zur volligen Entwertung aller Werte. In
diesem Stadium de gestigen Entwicklung traf Nikolaus Lenau auf das
Problem, 30-40 Jahre spéter Mihall Eminescu und sie machten seine Lésung
zum Zentralproblem ihres heroischen Kampfes, der seinen Niederschlag in ihren
Schopfungen gefunden. Es ist in dieser Ubersicht tiber die weltanschaulichen
Grundlagen des 19. Jahrhunderts noch des utopischen Sozialismus zu gedenken,
der den Einzelmenschen als Exponenten der Masse zu erfassen sucht und von
dem Mitgefuhl fir die grosse Zahl der sozia Entrechteten getragen ist, durch
dies Mitlad mit den Enterbten aber zugleich von vorn herein in enen
gefihiméssigen Gegensatiz zu dem Individuaismus einer aristokratischen
Oberschicht gerdt. Aller Soziaismus vor Marx hat ja ds letzte Wurzel das
sozide Mitleid, anders gefasst: gegentiber dem Zustand der zu Massenvolkern
auf engem Raum in enem unglnstigen Klima angewachsenen européschen
Nationen erfasst den ethisch gestimmten Menschen, der sich nicht einem
ruchlosen Egoismus hinzugeben vermag, en Mitleden der sozialen Not. Aus
der Grundstimmung wéchst ein reformatorischer Wille, der zur Verbesserung
diesr Massenverhdltnisse dréngt. Die Theorien, wie diessm Zustand der
leidenden tragenden Unterschichten abzuhdfen sei, vor adlem, sowet se
wirtschafts- und sozialorganisatorischer Natur sind, sind der Inhalt des
modernen Sozialismus, der unumstofdiche objektive Gesetze festlegte und die
Menschheit zu Fortschritt und Glick fihrte. Fir Deutschland ist die
Gesdllschaftswissenschaftliche Theorie, das System von Karl Marx, von
entscheidender Bedeutung geworden sowie seine  Geschichts-  und
Gesdlschaftstheorie auf wissenschaftlicher Grundlage. Diesem Gedankengut
sand Eminescu nicht fremd gegenuber. Die Ideen der vormarxistischen
Sozidisten (Utopisten) waren Lenau vertraut.

In den schopferischen Gestaten des 19. Jahrhunderts Nikolaus Lenaus (1822 —
1844) und Mihai Eminescus lebt zugleich Vergangenes und Zukinftiges, leben
sehr  dte Denkmotive und Gefuhlsméachte sowie Denkmotive und
Geflhlsmachte, die in der Zeit ans Licht getreten sind. Sie liefern in ihrem
geistigen Schaffen einen erbitterten Kampf, well in ihnen ein Romantiker und
en Redig (Aufklarer) verborgen ist, weil dieser erbitterte Kampf sich in ihrem
Herzen abspielt. Wir haben oben die Wesensunterschiede zwischen
Romantikern und Aufklarern aufgezeigt, wie unbarmherzig feindlich die sich
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gegentiberstehen. Sie bilden eins im Dichter — im Herzen des Dichters, und
kédmpfen gegeneinander. Dieser erbitterte Kampf spielt sich dso im Herzen des
Dichters ab — zerstrt und l6st dlen Glauben auf und efllt ihre Herzen mit
Melancholie, Skepsis, Resignation — de durchleben in diesem Kampf die
geistige L ebensform des Nihilismus.

Was bedeutet der Nihilismus L enaus und Eminescus?

Das die oberste Werte, wie de die Aufklarung, Romantik und Klassk
anstrebten, und die das ganze Jahrhundert hindurch in Atem hielten, sich
entwerten. Es fehlt das Zidl. Es fehlt die Antwort auf das Wozu? Die Auflésung
der obersten Werte ist in einem langen geschichtlichen Vorgang geschehen.
Einige Etappen dieses Weges deuten im 19. Jh. folgende Namen an: Byron
Schopenhauer, Lenau, Eminescu, Richard Wagner.

Der Nihilismus in sainer verhdtnismadg vollendeten Gestdt findet sich in dem
Lebenswerk Lenaus und Eminescus. So bedeutet eine Auseinandersetzung mit
ihnen den Beginn enes grundsdtzlichen Kampfes mit einer Form gestigen
L ebens, welche anfangt, nicht mehr bedrohlich, sondern grauenhaft zu werden.
Zugleich gewinnt man erst von diesem grundsdtzlichen Entweder-Oder aus
einen richtigen Blick auf die Ausgestatung des nihilistischen Grundgeftihls bei
Lenau und Eminescu.

Der Nihilismus kann nur aufkommen in einer Zeit, wie in ener Personlichkeit,
durch deren ganzes ein Bruch geht.

Nikolaus Franz Niembsch von Strehlenau wurde as Sohn eines Beamten aus
Osterreichischer  Offiziersfamilie in Csatad (heute Lenauheim) im Banat
geboren. Er verlebt seine Kindheit in Ungarn unter Obhut seiner Mutter, da sein
Vater frih gestorben war. 1818 geht e nach Stockerau zu seinen reichen
Groldtern, um mit ihrer materidlen Hilfe sich fir einen Beruf vorzubereiten. Er
studiert 1821 in Wien Philosophie und ungarisches Recht in Pressburg — er
bezieht in Ungarisch-Altenburg die Ackerbauschule, um sich 1823 in Wien dem
deutschen Recht zuzuwenden.

Nach drei Jahren sattelt er abermals um und studiert Medizin. Zwischendurch
widmet er sich eifrig der Poesie. In dem Brief an seine Mutter vom 1. Juni 1821
heil®t es. ,, Gedichte mache ich nun gerne und ich bemerke, dass es mir nicht
ganz am Kopfe gebricht®. Aus zwel Ursachen kam der Bruch in der
Personlichkelt Nikolaus Lenaus auf:

Aus dem unglticklichen, Familienleben seiner Familie.

Der Vae, aidokratischer Abstammung, fihrte einen leichtsnnigen
Lebenswanddl, ihn beherrschte der Damon (Laster) der Verschwendung, der
Spielwut und der ausschweifenden charakterlosen Ungebundenheit.

Die Mutter, eine tiefempfindende, selbstbewusste, liebende Gattin, ist schwer
enttduscht, um ihr Ehegltick betrogen und sieht und fuhlt ihren einzigen Trost,
den Ausweg aus dieser grauenhaften Familientragddie darin, - dass sie ihr von
Schmerz und Duldung zermirbtes Herz an der Liebe zu ihren Kindern,
besonders zu ,,Niki“, helle und fir deren uneingeschrénktes Gliick |ebe.
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Was dem Knaben in seinem Verhdtnis zum Vater fehlte, ersetzte ihm seine
Mutter doppelt und dreifach. Ihr ,Niki“ machte ihr Lebensgliick aus. Er war die
Sonne ihres Seins, war ihre Lebensatmosphére, ihr Abgott, an dem se mit
rihrender Liebe hing.
Lenau sog infolge der zerritteten Familienverhdtnissen den Hauch ,,sinnender
Meancholie* in sch, die ihn — nach seinem elgenen Bekenntnis — durchs ganze
Leben begleitete — ihn zermlrbte; so sicher ist es auch, dass ihm bereits im
Elternhaus, und zwar hauptséchlich von seiner in Liebe fir ihn Gberquellenden
Muitter, jene Ubertriebene Ricksichtnahme auf sein Ich zutell wurde, die er
gpéter im Leben so oft erwartete und nicht fand und dadurch in schroffen Hader
mit dem launenhaften Schicksal geriet. Ja, so traurig es auch Kklingt, es ist eine
bittere Wahrheit: aus ihrer fast krankhaft in die Hohe geschraubten Liebe zu
ihrem Sohne trat die Mutter gegen ihre Absicht seinem Bildungsgang hemmend
in den Weg.
Eine zwete Ursache, aus welcher der Bruch in der Personlichkeit Nikolaus
Lenaus aufkam, it der Gegensatz zwischen dem selbstbewussten,
empfindlichen,  dynamischen,  fortschrittlichen ~ Vorwartsdréngen  des
blrgerlichen Lenau, jenem Entwicklungsgesetz das ihm seine Uberaus geliebte
Mutter vorlebte — und der Gesinnungshérte der aristokratischen Grol3eltern, die,
pochend auf ihren Reichtum und auf ihre Standesrechte, ihn in eine materielle
und geistige Abhangigkeit drangten, die seine zart besaitete Vernunft nicht
ertrug, wobe unter Vernunft jenes Sichordnen des Geschehens, des
Menschenlebens zu eéinem sinnvollen Ganzen, das die Betrachtung befriedigt,
die Sede erhebt, dem Willen die Lust zum Wirken und den Sinn des Tuns
gewahrt, zu verstehen ist.
Diesen Gegensatz mit seinen Enttéauschungen erlebte er in sainer Familie und in
den Staite, der unter dem Druck des Metternich Regimes seufzte; diese
Gegensitze lassen den Philosophen Lenau reifen und 16sen eine andeutungsvolle
Kunde von dem spéteren gribelnden, zergliedernden Scharfsinn Lenaus aus, wo
seine Sede ihren dunklen Gedankenflug nahm und ihn in den ,Ozean der
Nacht* hinausstief3, wo seinem schmerzlich zerwihlten Herzen sich der flehende
Ruf entrang:
, Hilf! rette mich aus diesen Finsternissen
Der Zweifd, die mein blutend Herz umnachten”.

(,Heoisg")
Was Lenaus Mutter und e in diesem auf Klassenunterschieden und —
gegensdtzen beruhenden Kampe litten, der das geliebte Kind von der Mutter riss
und beiden eine zermirbende Resignation aufzwang, geht aus einem Brief vom
12. Oktober1820 hervor: ,Es ist ein Herkommen, am Namenstag Wiinsche zu
opfern, aber es geniert den Geist und das Herz, die wahrhaft empfundenen
Herzenswiinsche in einer bestimmten Frist zu zollen. Deshalb wird das Gefuhl
des Gratulierens mir be Ihnen hdlzern. — Der Anhénglichkeit Altar steht im
Hintergrund der Seele in keuscher Borgenheit und will nicht durch enen
Schwall gewdhnlicher Wiinsche entadelt werden.
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Unsere Trennung deucht nich, sollte Ihnen ertraglicher sain, ds sie ist. Warum?
Nicht das Zusammensein der Korper bringt die wonnende Frucht der Liebe, es
ist blof3 Mittel, um dem Zusammenstreben der Geister Form zu geben, die da
Umarmung helld, sondern der zum trauten Wesen hingdenkte innere Sinn,
dieser ist’s der Trennung verachten lehrt. Die Bedingung dieser Resignation ist
Wechsel liberzeugung, dass man die Seele des andern sein nennen kann.
Mittlerweile machte die Mutter wieder Anstrengungen, wenigstens Therese, ihre
Tochter aus erster Ehe, zurlickzugewinnen. Se verlangt von Lenau seine
,Gedankenmitteilung® Uber die Art, wie seiner Schwester zu ihrer Mutter
verholfen werden kann, ohne ihr zu schaden. Therese trauerte um enen
gestorben geliebten Mann, um Joseph von Kovesdy, der ene zetlang
Privatlenrer Lenaus in Toka gewesen war. Lenau tritt diesem Vorhaben der
Mutter in sehr verstandlicher Weise entgegen: ,,Es handelt sich® — so schreibt er
am 30. November 1820 — ,,nur um die Gemuitsstimmung meiner Schwester, und
obwohl ich nicht ohne Tellnahme bin, traue ich mir doch mit gutem Gewissen,
meiner lieben Mutter ans Herz zu legen, sie solle nicht trostlos sein; denn wéachst
die Liebe zur Mutter im Herzen der Tochter so riesenméssig an, dass selbe
unbekiimmert tber die aul3eren Folgen, die da kommen kénnen, handelt, dann
kann die Mutter trauern Uber den Zustande der Tochter und trachten, diesen zu
andern, so lange aber dieser nicht in Erscheinung hervortritt, mag die Mutter
ruhig sein“.

In noch eindringlicher Weise mahnt der Sohn die Mutter mit folgenden
bedeutsamen Worten von Mitte Januar 1821: , Es gibt einen Geist, der unser
Familienleben leitet, der leider kein guter ist. Schlachten wir nun diesem Unhold
nicht manche Freud, die uns unser Zusammensein gabe, so falen wir dle in der
Zukunft durch, und — ich weiss es sicher — mich samt meiner Schwestern muss
es dann reuen, nicht geopfert zu haben. Hiermit meine ich. Die Grol3mutter ist
nicht gut. Willfahren wir nun diesem bdsen Geist nicht, schaden wir unserem
guten. Sicher ist, dass sie uns dle enterben, falls wir ihr durch den Sinn fihren.
Welche bittere Reue muss dann den Sohn tberfallen, wenn er bedenkt, dass er
durch etwas mannhaftes Entsagen hétte fur die Zukunft schon wirken konnen,
und es, Uberstimmt von der Klage der Mutter, unterlassen habe; - Sicher wird es
dereingt gut gehen; wir werden zusammen leben; fur ein paar Jahre, die wir ohne
Freude durchleben, warten dann unserer viele sdlige.

Es i ene unbegrindete Schwéarmerel, wenn man wahnt; die liebende Seelen
seine sch genug, und man bedirfe wohl in Arkadien Stich halten, muht aber
unter den jetzigen so &mlich denkenden Menschen. Sorgen fir den tierischen
Tell unseres Lebens haten die Sede in ihren Tiefen gefangen; Missmut, der den
gedrickten Geist anfrisst, macht dann, dass man in da Mitte des
Geliebtsainsollenden lieblos dahinsinkt.

O, wie ohne Vergleich kostlicher muss es sein, wenn man eing die Frichte
schmerzlicher Saaten erntet und, ohne muhlichen Kummer den Lohn der
Entsagung empfangend, as en Liebling der Gottheit, der Erde und den Tag, da
man ihr gegeben ward, segnet, anstatt dass man im Gegenteile, geldhmt von
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unnatirlichem Harme, mit kréankelnder Wehmut lieber im kihlen, engen,
finsteren Hause wohnte, a's auf dem schonen Boden der Freude.

Nehmen dSe dSch aso zusammen, mene gute Mutter, trotzen se den
Empfindungen, die ihre gute Brust durchléchern wollen; opfern sie selbe dem
feurigen Verdande, und digenigen Gefiihle, die Se jetzt ds traurige in ihr
Nichts zurtickjagen, werden einst an dem anderen Morgen unsares Lebens als
freudige Schosdinge empor springen. Ma3igen Sie den Schmerz und bringen
Sie durch Ihren Tod den Sohn nicht um die Erreichung seines Zweckes; sonst
mochte er niedergebeugt, die Lenden seines Vaters verfluchen und sich selbst
Uber den Markstein der Schopfung hinaus schmeissen. Ich kisse Euch alle,
Niki“.

In diese Trennung musste sich aso die Mutter finden: mit ihrem Niki sollte se
wieder vereinigt werden — freilich auf eine verhangnisvolle Weise. Denn schon
um diese Zeit und aus diesen angsivollen Ursachen begann die Meancholie
leise ihren Nachtschleler um Lenaus Sedle zu spinnen. Am 1. Juni 1821 schreibt
e an Frau Therese, jetzt verheratet mit Anton Schulz: ,, Disteres Nachgribeln
verstimmelt in mir einen launigen Gesdllschafter, der ich meiner Gelstesanlage
nach sein dirfte*.

Es bedurfte eines Zufdles, um die Sehnsucht des Sohnes zu befltigeln, in die
Arme seiner Mutter zu elen. Und der Zufal kam. Als Lenau eines Tages vom
Vogdfang in sark verwildertem Anzuge laut jauchzend in das Zimmer seiner
Grofdmutter hereinlarmte, wurde die ausschliefdich aristokratische Frau
dermalen aufgebracht, dass se sch mit schlecht angebrachter gittlicher
Entristung von ,ihrem ewig bebritete Sofa® erhob und dem nichts Boses
ahnenden, von der Jagdiust erfreuten Enkel die schneidenden Spottworte
entgegenschleuderte: ,, Aber gerade wie en rechter Bauer!”.

Dieses Wort traf tief in seine Sedle. Er raffte sch auf und es kam zu einem
heftigen Wortwechsdl, den Lenau mit den Worten gewatsam abbrach: ,, Lieber
verhungern, ds ein ewiger Sklave in goldenen Ketten sain!“. Er verlie das
groldterliche Haus. Er flichtete in den Schutz seiner in sehr bescheidenen
Verhditnissen |ebenden Mutter nach Pressburg, die ihn gertihrt in die Arme
schloss. Diesem Ereignis ist eine grosse Bedeutung beizulegen, weil es uns den
angehenden Dichter zum ersenma in ernsem Gegensatize zu den ihn
ungebenden Verhdtnissen zeigt: datt die hier verdternde Kluft durch
standhaften Kampf, Geltendmachung und Entwicklung dessen, was in seinem
Wesen Edles, Gewinnendes und Fortschrittliches war, zéh durchzusetzen,
entzieht er sich der Disharmonie trotzig durch Flucht und schlief3t sich herb von
der AuBenwelt ab, sein Kampfwille mit den Lebensméchten unterliegt. ,Ja, in
unserer Brust sind unseres Schicksals Sterne”, dieses Wort gilt auch fur ihn,
Ubrigens ist Lenau nach seiner ungliicklichen Amerikafahrt selbst zu dieser
Erkenntnis gelangt; denn er sagte damals. ,,Ich habe mich dort (in der neuen
Welt) Uberzeugt, dass die wahre Fretheit nur in unserer Brust, in unserem
Wollen und Denken, Fihlen und Handeln ruht.”
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Er wechsdlte, wie schon angedeutet, in einer kurzen Zeitspanne sein Studium. Es
wechselten: ungarisches Recht, Philosophie, Landwirtschaft, deutsches Recht,
Medizin, aus der Unfdhigkeit Lenaus heraus, die wirklichen verninftigen
Lebensverhdltnisse klar und praktisch beurteilen zu kdnnen, er zweifelte an dem
Wert, an der inneren Wahrheit dieser Disziplinen und qudifiziert se ds
Plunder. Und wenn Lenau auch in seinem, wahrscheinlich 1822 in Pressburg
entstandenen Gedicht ,, Der Unbesténdige” spottet:
»Dass ich dies und das beginne,
Heute grad und morgen quer,
Gegen das, was heut” ich sinne,
Morgen richte Spiess und Speer;
1.
Sollte das so sehr dich wundern,
Du mein konsequenter Mann?
Kener von den Erdenpliindern
Lange mich behaten kann®.
So blebt dieser Wankelmut immer ein krankhafter, unverninftiger Zug und
Zustand im wesen Lenaus.
Unverntinftig ist jener Zustand des Zweifels, des unglUcklichen Bewusstsains, es
ig jener Zustand, in welchem der Geist Lenaus die Welt as ein brodelndes
Wirrwarr, dass Leben ds wertloses Nacheinander blinder Zufdligkeiten, das
Ganze ds en grasdiches, snnloses Nichts empfindet und in das bodenlose
L eere versinkt.
»Kéner von den Erdenpltindern
Lange mich behaten kann®.
Der Damon des Laders des Vaers, der im Gegensaiz zu dem feurigen
Verstande sowie zu der ekstatischen Liebe fur ihre Kinder, zu der pietistischen
Lebenshatung und Erziehungsauffassung der Mutter stand, |Gste in Lenaus
Wesen Uberempfindlichkeit aus, - einen Wahrheitssucher der modernen
europédischen Menschheit, einen Wahrheitssucher, tiefsinnig, bohrend, grtibelnd,
ohne jenes unabléldiche Malhdten im Denken und Leben in de
Menschengemeinschaft des 19. Jahrhunderts, in der man, wohin man auch den
Blick richtet, 2 Stromungen bemerkt: die zunehmende Differenzierung der
Berufe und Tétigkeiten und den Drang nach Organisation d.h. Ubersichtlichkeit
und Ordnung, ene Beschaffenhelt, die in den Sedenkrdften Lenaus
Disharmonie und Anarchie auddste, da durch seine Personlichkeit ein Bruch
ging, er besald kein sedisches Gleichgewicht, die seelischen Elemente Lenaus
waren in Unordnung geraten, litten an Uberwuchs, waren irgendwie
verkimmert. Auf die Ursache dieser Sachlage werden wir weiter unten
elngehen.
Auch durch das Wesen der Personlichkeit Eminescus ging ein Bruch.
Mihai Eminescu wurde am 15. Janner 1850 in Ipotesti geboren als Sohn des
Gheorghe Eminovici, dessen Vater Kirchensdnger war, zur Annahme ener
hoheren Schulbildung der Familie berechtigt. Ja wir wissen, das Gheorghe
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Eminovici, der Vater des Dichters, drel Jahre Schulbildung in Suceava genoss.
Es zog ihn aber zurtick zur heimatlichen Scholle. Er trat in den Dienst mehrerer
Gutsherren, die ihn ds Schreber in der Vewatung verwendeten. Flail,
Ordnungssinn, en Geist des Unternehmens und des Zugreifens sowie ene
biedere birgerliche fortschrittliche Gesinnung verankert in ener christlichen
orthodoxen Religiositét, ausgestattet mit einem aul3erordentlichen Gedéchtnis
machen das Wesen und den Charakter des Vaters aus, Wesens- und
Charakterziige, die ihm Vertrauen und Ansehen einbrachten, seine Position so
sark festigen, dass e es wagen durfte, um die Tochter des
Haushofmelsters/Stolnic/Jurascu  aus Joldesti zu werben. —Se wird ihm
zugesagt. Sie ist adliger Abstammung, vermogend, was Gheorghe Eminovici
ermutigt, dieses Vermogen durch Pacht, Kauf und Arbeit zu vergrof3ern, um
selbst in den Adelsstand erhoben zu werden, was er auch erreichte. Am 12. Mai
1841 durch den Herrscher der Moldau Mihall Grigoriu Sturza, als dieser ihm
den Rang eines ,Caminars’ verlieh, einen Rang des niederen moldauischen
Bauernadels.

Die Arbeit, das wirtschaftliche Vorwértskommen im Interesse seiner Familie
machten den Inhalt seines Lebens aus. — Dieser interessante Mann hatte fir
sene Zet verhdtnismdllig fortschrittliche erzieherische Auffassungen und
Grundsétze: Durch Arbeit und Sparsamkeit strebte er fir seine Tochter eine
reiche und schone Aussteuer an, er liefd sie im Haushalt und in der Wirtschaft
unterweisen, - den Sthnen wollte e durch die hochste und gediegenste
Schulbildung den Weg zum Spezidistentum erschlief?en und er brachte fir sie
grole materielle und moralische Opfer, was um so mehr zu werten ist, da die
Familie Eminovici kinderreich war.

Wl er sich as Lenker und verantwortlicher Erzieher seiner Kinder fuhlte und
ihm die Einfihlungsgabe in die sttirmische und eigenartige geistige Entwicklung
seiner SOhne nicht immer moglich war, - so hat er durch die harte Anwendung
seiner Erziehungsgrundséize nicht immer fordernd auf die Berufsentwicklung
seiner Buben gewirkt.

In dem Wesen Gheorghe Eminovicis wirkt sich die Naturkraft des aufgeklarten
Autodidakten aus, der, seinen Grundsdtzen treu, hart in seiner Familie und
Wirtschaft durchgreift und diesen Wesenzug des Rationalismus, des feurigen
Verstandes und Gedéchtnisses auch in die Seele des Dichters senkte.

Gheorghe Eminovici war in seiner Familie einer Herrschernatur, der sich die
anderen Familienmitglieder unterzuordnen hatten. Und wirklich, Rauca oder
Rdita Eminovici mit ihrem wirklichen Namen Raresca, die die vierte Tochter
des Haushofmeisters Vasile Jurescu und der Paraschiva Dontu aus Joldesti, war
ein unterwlrfiges sanftes Wesen, resigniert, - sie tréstete sich an ihren Kindern
und schiittete vertrauensvoll ihr von Leid und Entsagung und von aufopfernder
Arbeit gedriicktes Gemiit und herz vor den Heiligenbildern aus, - ihre Phantasie
schweifen lassend in jene farbige Welt des Transzendentalen der christlichen
Orthodoxie.
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Joldesti ist der historische Ort des Kampfes zwischen Stefan dem Grossen und
Aron Voda und diese Tatsache dirfte auch in dem Dichter die heiligen Triebe
zur Vergangenheit seines Bauernvolkes aufgewthlt haben, das Andenken aber
und das Ahnen, dass das adlige Bauerngeschlecht der Jurascus seit dieser Zeit
mit diesem Boden verwurzet ist, dirfte in Eminescu einen slif3en Schauer
adligen Bauernstolzes ausgelst haben. Ein Ahne dieser Familie Jurascu war
Burggraf/Pircalad/ in Hotin gewesen. Raluca war auf ihre Ahnen stolz, die se zu
den Edelsten des moldauischen Bauernadels zéhlte. — Ein Portrét aus dem Jahre
1840 selt Raluca dar: Se ist ene junge Frau mit edlen Gesichtszligen fein
konturiert, mit dunklen durchdringenden Augen, mit einem fir sinnliche Reize
empfanglichen atlasweich geschnittenen Mund, ales in enem weichen
langlichen Gesicht von sanfter Milde und mit einem geheimnisvollen Lacheln.
Zige und Eigenschaften, die die berlhmte Schauspielerin vom Burgtheater in
Wien, Auguste Baudins Wildbrandt bel dem Dichter feststellte und ihn: ,...einen
hibschen Burschen* nannte.

Diese sensble Frau und Mutter flhrte ein Leben der Arbelt fir ihre Kinder, ein
leben der Resignation und suchte, um den Wechselféllen des Schicksals, die bei
der grossen Anzahl ihrer Kinder (11) sich héauften sowie um den harten
Grundsétzen ihres Mannes standhaten zu konnen, in der Verzicht- und
Belohnungdehre der christlichen Orthodoxie Linderung in ihrem leidvollen
Leben und zugleich den Auftrieb der Hoffnung ewigen Gliickes im Jenseits. Se
lebte eine Welt schmerzvollen melancholischen Gribelns und Leidens und
wollte bewusst die grosse Vergangenheit ihres adligen Bauerngeschlechts in
ihren Kindern hindiber in eine schonere Zukunft retten. Dieses verinnerlichte
Leben tragt durchaus romantisches Geprége, das sich in das Gemit Eminescus
ebenfalls senkte.

So hat die Natur in Eminescu die kraftvollen Keime eines Romantikers und
enes Redisgen gdegt, die in ihm zu genider Entfdtung kamen. Zwel
verschiedene Welten, die zu ener Auseinandersetzung drangten. So ist das
ganze Leben Eminescus ein erbitterter Kampf, weil in dem Dichter zugleich ein
Romantiker und ein Realist verborgen ist, weil dieser Kampf sich im Herzen des
Dichters abspielt und er in der Beschaffenheit der Menschengemeinschaft des
19. Jahrhunderts in seiner Zeit, keine Hoffnung und Gewdhr hatte, materiell und
moralisch unabhangig zu sein, was er sich so sehr wiinschte und ersehnte.

Dieser Kampf verfolgte den Zweck, den inneren Sinn des Lebens zu ergriinden.
Diesen Kampf fihrt Eminescu titanisch, er l&sst ithn nicht zu Ruhe und
Sammlung, nicht zum Abschluss enes Studiums kommen. Eine rdative
Sammlung und Ruhe war ihm nur gegénnt beim Studium und Assmilieren
geistiger Nahrung, die seiner Neigung entsprach und die ihn dann dem Alltag
entrtickte.

Dieser ununterbrochene Kampf in sanem Herzen um Erkenntnis und
Sinndeutung der letzten Dinge in der modernen Gesellschaft des 19.
Jahrhunderts der Differenzierung und des Dranges nach Ubersichtlichkeit |osten
in Eminescu wie bel Lenau Disharmonie und positive Anarchie aus, da durch
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seine Personlichkeit ein Bruch ging. Durch diesen Sedenkampf snd seine
sedlischen Elemente in Unordnung geraten, sie litten an Uberwuchs, waren auch
irgendwie verkimmert. Das dnd frellich auch nicht, wie bel Lenau, die
Ursachen seiner Weltanschauung, aber auch, wie bel Lenau der Boden, auf dem
der Nihilismus gedalht.

Die Ursache ihrer Weltanschauung ist die Zermlrbtheit ihrer Seele, ein
MUdegearbeitetsein der Seele in einem furchtbaren Kampf gegen sich und die
Wet und letztlich das deutliche Bewusstsein ihrer Unféhigkeit und Schwéche
sich zligeln, sich festzuhalten, der Anarchie steuern zu kénnen.

Wie ist die Menschengemeinschaft des 19. Jahrhunderts beschaffen, in der eine
solche Disharmonie und Anarchie der Seelenkréfte moglich ist?

Es herrscht am Beginn des 19. Jahrhunderts bis in die Zeit Eminescus und in
unsere Etappe eine zunehmende Differenzierung der Berufe und Tétigkeiten und
der drang nach Organisation, d.h. Ubersichtlichkeit und Ordnung. AuRer diesen
zwel Seiten gibt es noch andere. Es soll eine Seite der Erscheinung, die
Differenzierung der Téatigkeiten, dargestellt werden. Der Mensch ist in seiner
Beziehung zur Gesdlschaft sait dem 19. Jahrhundert bis heute in erster Linie
Berufsmensch; as solcher entwickelt er seine Fahigkeit in der Lebensform des
Spezialisten, eine Erscheinung, die Goethe in ,Wilhem Measters Wanderjahre'
in der padagogischen Provinz des Romans erkennt:* Es ist jetzt die Zeit der
Einsaitigkeiten. Mach ein Organ aus dir und erwarte, was fir eine Stelle dir die
Menschheit wohimeinend zugestehen werde. Der Klassker Goethe fordert as
Erganzung der Berufsbildung ene dttlichreligibse Erziehung, durch die
Erziehung zur Ehrfurcht. Die héchste Ehrfurcht ist die Ehrfurcht vor uns selbst.
Der Mensch des 19 Jahrhunderts, ist der Mensch der Einseitigkeiten, der
Spezidiserung. Die enzige bedeutende Ausnahme von dieser Rege — die
Beziehung der Geschlechter - wird an anderer Stelle zu behandeln sein. Man
fragt im Allgemeinen weniger: Wie ist diessr Mensch? — ds vidmehr: Was
leistet er in seinem Berufe? Ist er tlchtig? Was ist e? Diese so haufige
Fragestellung genligt eigentlich, um die Lage zu kennzeichnen. Man interessiert
sich nicht fir den Menschen in der Gesamtheit seiner Fahigkeiten, als vielmehr
fir das Gebiet seiner Arbeit, fir die personlichen ldeen, Gedanken, Zide
beruflicher Natur, mit denen er sich beschéftigt. Dem entspricht eine sehr starke
Entwicklung der Fahigkeiten, die im besonderen Berufe nétig und brauchbar
sind und die sch zu unglaublicher H6he und Feinheit entwickeln kénnen, und
auf der anderen Seite eine Verarmung des Ganzen des personlichen Lebens. Das
Ist, in den grossen Ziigen, die objektiv-psychologische Lage der Zeit.

Ihre sachlichen Ausdriicke findet diese seelische Lage der Zeit in der Tatsache,
dass die fortschreitende Differenzierung und Vereinzelung der Tétigkeiten,
Arbeitsweisen, Berufe des damaigen Leben immer untbersichtlicher macht,
und dass se zusehends die Fahigkeit und Moglichkelit immer mehr verlieren, ein
anschauliches und deutliches Bild der Wdlt, in der se lebten und wirkten, zu
gewinnen.
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Machen wir uns klar, welche Rickwirkungen auf die Seele der Menschen diese
Unlbersichtlichkeit des Lebensvorhanges hat: die  durchschnittlichen
Begabungen werden im Allgemeinen in ihrem Berufe aufgehen, und sie sind,
sobad se Uber den Kreis ihrer Kenntnisse und Erfahrungen hinausgingen, den
unverantwortlichen Reden Uber Dinge, welche sie nicht verstehen, anderen
vefdlen. Se haben mit einer gewissen Notwendigkeit ein schiefes, einsatiges
Welthild. Se stehen vor der Wahl: entweder sich ganz auf den Beruf zu
beschranken und damit sedlisch zu verarmen; oder aber beim Uberschreiten
ihrer Berufsgrenze in Phantastik, Unsicherheit, Zwelfd, Leichtglaubigkeit zu
vefdlen. Nimmt man noch hinzu, dass die meisten Menschen deutliche
Vorgdlungen hauptsachlich nur von ihrem Gelderwerb gewidmeten Berufe
hatten und fir hohere Bestrebungen, die Uber die blofe Bedlrfnisbefriedigung
hinausgingen weder Zeit noch Kraft ertibrigen konnten, so verstent man, wie
sich unter solchen Umstanden die Bewegungen und Kampfe dieser Zeit zumelst
in dem leeren und verantwortungsosen Stande der Literaten und Astheten
abspielten, in dem zuvid gedacht und zu wenig gehandelt wurde und der
aulerdem, well er ohne rechten Einfluss war, sich auch fre von rechter
Verantwortlichkeit fuhlte. So ist diese Freheit und Losgeldstheit gerade die
andere Klippe, an der die Menschen scheitern, wenn sie sich dem Druck und der
Enge des Berufes zu entziehen vermégen. Auch hier war das Ergebnis wieder
ein schiefes Welthild, eine falsche Stellung zur Welt.

Die Ganzheit des Lebensvorganges wird — aus verschiedenen Grinden, aber
deswegen nicht weniger sicher — im 19. Jahrhundert weder von den
Berufsmenschen noch von den Literaten begriffen. Die Spezialisten wie die
Literaten (Schriftsteller) waren in der unglicklichen Lage, je nur ein Héfte der
Lebensganzheit zu sehen: jene die Welt des nach Zwecken orientierten Dasains,
diese die ziigellose Freiheit, das Spiel der Gedanken mit sich selber. Die Folge
in beiden Fadlen war ein schiefes, verschwommenes, unrichtiges Weltbild, das
dler htheren Vernunft entbehrt: so war der algemeine geistige Zustand dieser:
dass man Geschwétz fur Taten, Phrasen fur Ideen, Sentiments (Ruhrseligkeiten,
Empfindsamkeiten) fir Geftihle, Stimmungen fir Erschitterungen hat.

Und noch en anderen Moment der objektiven Welt haben wir uns klar zu
machen, um die Darstellung der des 19. Jahrhunderts vervollstdndigen: die
UnUbersichtlichkeit des L ebensvorganges macht es, dass sie niemals das Gefiihl
verloren: al ihr Tun ist Stlckwerk, ist Bruchstiick, denn der Ausschnitt des
Lebens, den ein Mensch dieser Zeit zu durchleben oder auch nur zu sehen
bekommt, ist winzig im Verhdltnis zu dem, was e aus Andeutungen, aus
wissen, aus flichtigen, impressionistischen Berlhrungen von der Ganzheit des
Lebens ahnt. Und diese Ahnung des weiten, Unbegrenzten des Lebens im
Gegensatz zu der Beschranktheit und enge des wirklichen gelebten Lebens, des
wirklichen, efahrenen, durchschauten Daseins it das Grundgefihl der
romantik, welche, in allen Folgerungen durchgedacht, durchgefihlt, durchgerast,
in den Nihilismus hineinftihrt.
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Die Vearmung des Lebens durch die notwendige Beschrankung des
Spezidistentums und Berufswesens, die Sicherheit des Weltbildes, aus der
UnUbersichtlichket des Lebensvorganges geboren, und endlich das Gefiihl, dass
dles Erleben und Erfahren nur Bruchstick ist, snd die dre wesentlichen
Momente, an denen die Erscheinung des geistigen Lebens des 19. Jahrhunderts
sich erklaren lassen um die Lebensform des Nihilismus entstehen zu lassen. Die
tiefere Wirkung auf die Seele des Menschen des 19. Jahrhunderts ist nun weiter
dieses be den einen, den nicht nachdenkenden Naturen, wird eine dumpfe
Traurigkeit entstehen, bel den nachdenkenden Menschen ein dumpfer Zorn, an
wilder Schmerz, eine entsetzliche Zerrissenheit.

Die Besten werden den Versuch machen, sich an einzelne Werte anzuklammern;
wenn sie aber sehen, dass diese Werte sich nicht durchsetzen, keine Gestalt
annehmen, so werden se zum Geftihl der Sinnlosigkeit aler Werte kommen; der
Nihilismus steht dann wirklich in al seiner erschreckenden Grauenhaftigkeit da.
Was kann nun ein Mensch tun, dem ale Werte sich entwerten, dem das Daseain
sinnlos, ein blof¥es Bruchstiick, das Leben driickend erscheint? Er verzweifelt, er
sucht zu vergessen: in Tollhaten, in Rauschen materieller und geistiger Art;
oder aber er verzichtet und sucht das Leben zu ertragen, so gut es geht; er sucht
sich abzustumpfen, sich unempfindlich gegen die Uberwétigenden Leiden in
dieser Welt zu machen; oder aber er wird Zuschauer seiner selbst; er betrachtet
sich kdhl, objektiv, er beginnt sich und die Welt zu vergegenstandlichen; oder
endlich: e loscht sein Selbst ganz aus, lebt nur noch in Beziehungen in
Verhdtnissen zu anderen Menschen, zu Ideen, zu Dingen; er vollzient mit enem
Wort den langsamen Selbstmord durch Erkenntnis und Analyse.

In dieser geistigen Gesamtlage des 19. Jahrhunderts bedarf es eines hohen
Males von gestiger Fille, menschlichem Charakter, schopferischer Kraft,
sedischer Gesundheit, um as Schriftstdler nicht unruhig zu werden und die
Vernunft und Selbstbeherrschung nicht zu verlieren. In einem Weltzustande, wie
er geschildert wurde, ist das Leben schwer und lastend, und so ist es nur alzu
begreiflich, dass das Problem der Lebensfiihrung, das bewegende Moment eines
Schriftstellerlebens werden konnte. Auf einem Umweg zwar, aber auf einem
lehrreichen Umwege sind wir zu Lenau und Eminescu as individuelen
Problemen gekommen, und wir missen uns klarmachen, wie die Menschen
Lenau und Eminescu beschaffen waren, was bel Lenau manchma schon
angedeutet wurde, so dass sie wirklich die Erleber und Darsteller des Nihilismus
in einem starken, grossen Umfange und in gewissen Reinheit werden konnten.
Wir beginnen mit Lenau und werden die gemeinsamen Zlige auch bal Eminescu
nachwelsen.

Zwel Zige waren es in dem Seelenkomplex Lenaus und Eminescus, die fir ihr
Leben und ihr Schicksal bestimmend wurden.

Der Zweifd! Se nahmen die Gedanken und Geschehnisse nicht kritiklos an
sondern entwickelten se, verglichen se miteinander, darum konnten se nicht
Automaten werden und sich nicht in die geordnete Gesdllschaft eintragen lasse.
Lenaus und Eminescus Gemit neigten von Natur aus zur Meancholie, und in
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dem Drange, den inneren Zusammenhang und den letzten Sinn des Lebens zu
wissen, indem se die Gedanken mit ihrem feurigen Verstande bis zur letzten
Konsequenz entwickelten und keine Befriedigung finden und keine L&sung
finden, sehen sie sich um ihr Gliick betrogen und a's Ersatz fr dieses ihr Gliick
ward ithnen vom Schicksal das unheilvolle Dauergeschenk der Zweifelsucht
zuteil, die sich in se immer tiefer enbohrte und an ihrem Lebensmark zehrte:
,» Ich fuhl’s: des Glaubens letzter Faden reisHt,

Anweht mein Herz ein kater, find rer Geist. (Lenau)
Wenn Lenau spéter und je dter e wurde, desto eifriger und ungestimer,
,wildhastig im labyrinthischen Gedankenschachte” grub, wenn er sich in seiner
krankhaften Zweifelsucht selbst nicht genugtun konnte, so darf man selbst nach
sorgfdtiger Erwégung dler spdter auf den Dichter enstirmenden
Schicksalsschlage, die seine Zweifelsucht gendhrt haben, behaupten, dass dieser
bedauernswerte Zug in Lenaus Wesen den Hauptantrieb von dem Verrat des
Welbes, seiner ersten Liebe, von dem Verrat Bertha Hauers, empfangen hat. Auf
das Verhdtnis zwischen den Geschlechtern werden wir noch zuriickkommen.
Empfindlichkeit gegen den Druck! Darum suchten Lenau und Eminescu den
Druck zu vermindern, indem de ihr eigenes Niveau heben, tells das Hohere zu
kritiseren, um enzusehen, dass es nicht so hoch steht, aso nicht so
erstrebenswert sai.
Lenau und Eminescu sind furchtsam und verwegen, ausgelassen, titanisch
griblerisch. Kein Gleichgewicht. Dies dles bekennen se in ihrer Dichtung und
zeigen uns die ganzen Menschen Lenau und Eminescu in ihrer Anlage kein
Gleichgewicht, exzentrisch, und zwar in zweifacher Hinscht: nach Seiten des
Verstandes und nach Seiten des Geflihles. Vom Willen ist Uberhaupt nicht die
Rede. Aus ener Entgegensetzung sei klar gemacht, welches der springende
Punkte im personlichen Leben der Dichter Lenau und Eminescu ist. Man wird
dann auch asbad den Einklangspunkt des subjektiven Daseins Lenaus und
Eminescus mit dem objektiven Zustand des modernen Lebens und seiner Form
finden. Lessng im 18. Jahrhundet gilt den Deutschen, und Mihall
Kogdniceanu im 19. Jahrhundert gilt den Rumanen as der maénnlichste
Charakter der geistigen Geschichte der Deutschen beziehungsweise der
Ruménen. Wir sind uns der zeitlichen und problematischen Verschiedenheit
dieser beiden Manner bewusst, trotzdem wollen wir Gemeinsamkeiten ihres
Charakters und ihres Lebens herausstreichen und diese dem Charakter Lenaus
und Eminescus entgegensetzen, um den springenden Punkt indem Leben Lenaus
und Eminescus klarzumachen. Auch Lessng und Kogdniceanu haben
gezwelfdt, ja der Zweife war oft ihre geistige Lebendust; auch sie haben gegen
Druck und Zwang dler Art gekampft, ja dieser Kampf ist das Element ihres
geistigen Kampfes. Der Zusatz bel Lessing und Kogdniceanu hell3: Immer im
Gleichgewicht. Platz fir das kommende Neue, war ihr Schlachtruf. Vernunft in
elnem besonderen Sinne leitet das Wirken Lessings und Kogd niceanus.
Der Zusatz be Lenau und Eminescu helf¥: Kein Gleichgewicht. Dem Nichts
entgegen, hinein in die reine Leere, das ist der Verzweiflungsschrel Lenaus und
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Eminescus. Vernunft in einem tieferen Sinn, aufgefasst ds das Organ, die
Gesatzlichkeit der Wt aufzufassen, ds das Vemidgen der Sede des
Durchsichtigwerdens der Welt, des Sichornens des Geschehens des
M enschenlebens zu @nem harmonischen Ganzen, fehlt Lenau und Eminescu.

Die Gegenlberstellung wird verdeutlicht haben, welch ein Gegensatz der
Naturen sich auftat, wenn man Lessing und Kogadlniceanu neben Lenau und
Eminescu gdlt: in zwe  verschiedenen Menschentypen sprechen  zwel
verschiedene seelische Naturen der européischen Menschheit zu uns: ales
grosse schopferische Menschen, alles Wahrheitssucher, dle tiefsinnig, bohrend,
gribelnd, aber Lenau und Eminescu ohne jenes unerlésdiche Malthdten im
Denken und Leben, ohne jenes energische Tun, ohne jenen mannlichen Mut, der
aus Selbstsicherheit, aus Kraft und Liebe flief¥. Lessng und Kogéniceanu im
hochsten Masse mit der Gabe der M&3gung bedacht, abwechselnd Denker und
Streiter, theoretisch ergriffen und praktisch zugreifend.

Lenau und Eminescu ohne Ehrfurcht und Scheu vor den Geheimnissen, die zu
wissen uns Menschen in ihrem innersten Sinn nicht vollkommen bestimmt sind;
Lessing und Kogé niceanu ehrfurchtsvoll und ohne Neugier sich beschrénkend.
Das Wesen Lenaus und Eminescus steht im vollen Einklang mit dem Wesen der
Zeit, in der sie Leben.

Man mag das Werk Lenaus und Eminescus durchgehen, man mag anhaten wo
man will: bad schwécher, bad sérker, manchma schreiend, Uberlaut
zerreil3end, drangt sich der Notschrel der gepeinigten Kreatur an unser Ohr! Wie
it es denn nur mdglich, die Last des Lebens zu ertragen! Diese klagende,
verwinschende, flehende Melodie stromt unendlich traurig durch das ganze
Schaffen und Leben Lenaus und Eminescus dahin. Von hier aus muss man ihr
Leben und ihr Werk anschauen, von diesem Quéellprodukte des Erlebens aus
flieRen dle Strome ab; von diesem Standorte aus gewinnt man Ubersicht,
Einheit und Sinn dieses leidvollen Daseins. Wenn man das Leben Lenaus und
Eminescus Uberschaut, so kann man Verwandlungen Lenaus und Eminescus fest
stellen, die sie durchleben. Lenau und Eminescu machen Verwandiungen durch
aber keine Entwicklung, den ihr Leben lauft ab; es flllt sch zwar mit
wechselnden Inhaten, im Grund aber wird es doch immer leerer.

Die Frage: ,,Wie kann man dies Leben den nur ertragen?* steht im Mittel punkt
von Lenaus und Eminescus Leben und Werk. Die verschiedenen
Verwandlungen, die se durchmachten, bedeuten eigentlich nichts mehr as den
immer wieder begonnenen, immer wieder scheiternden Versuch, sich das Leben
ertréglich zu machen, den Nihilismus zu entgehen. Wie séhr Lenau und
Eminescu selber dieses Problem als das Grundproblem ihres Lebens empfunden
haben, und wie deutlich sie es selber gefiihlt haben, dass ihr Leben eigentlich ein
Kreidauf und keine Entwicklung zu einem Zidle hin ist, das bewest sehr
schlagend der Gedanke, der sich beim Ruickschauen auf ihr Lebenswerk immer
schérfer aufdrangte: dass in ihrem Leben sich alles wiederholt, das die gleichen
Situationen se immer wieder und immer ds die gleichen fanden.
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Im Ablauf des Leben Lenau und Eminescu kann man Zeitabschnitte feststellen,
in welchem die Dichter religios sind, sich in die Wissenschaften stiirzen, lieben
und dann dle alten Ided e kritisch niederrei 3en.

In enem anderen Zeitabschnitt haben se die Reigion de Sozialismus und des
Fortschritts angenommen, wenden sich den Sozialwissenschaften zu, erleben
Enttauschungen am Welbe oder fassen kein Vertrauen mehr. Der Abschluss
dieser Periode it die Auflosung der sozidistischen Idedle und erneuter
Zusammenbruch.

Die Gedichte enes weiteren Zetabschnittes sind Bekenntnisse ihres
vergangenen Lebens, in welchem sie dieses vergangene Leben sich vom Halse
zu schreiben versuchen

Sie zerstoren, besonders Eminescu, das romantische ldeal vom Weibe, sie
werden aus Sozidisten Individuaisten, wenden sich von der Soziawissenschaft
zur Naturwissenschaft. Der Ausgang dieses Zeitabschnittes ist die kritische
Zerstorung, die Nichtbefriedigung der naturwissenschaftlichen Ideologie und
das Hinubergleiten in die religiose Krise des Inferno, die mit der gestigen
Umnachtung endet.

Die Gedichte Lenaus und Eminescus sind AuRerungen in verschiedenen
Zeitabschnitten ihres Lebendaufes und man sieht daraus ein, dass wirklich das
Leben Lenaus und Eminescus, fur welches wir die psychologische Quellen wie
die umrahmende objektive geistige Situation der Zeit zu zeigen versuchten, ein
Kredauf um die ene unhemliche Tatsache, um die Unetréglichkelt des
Lebens ist. Um es auf eine Formel zu bringen — was ja immer bedenklich, aber
so bedenklich es ist - Lenau und Eminescu haben mit einer fanatischen
Zweifelsucht begabt, den Glauben so hitter nétig, und so bewegt sich ihr Leben
in der Didektik: dass Se das Vorhandene bezweifeln, angreifen, ihn bezweifeln,
andytisch auflésen, dass se dann enen neuen Glauben ergreifen, ihn
bezweifeln, solange an ihm herumdenken, bis er ihnen gleichsam unter den
Handen in nichts zerflield; dass se nun wieder zu einem neuen Glauben
(Lebensinhalt) ihre Zuflucht nehmen und dass nun das dte Spid sich
wiederholt. Zwischen Glauben und Auflésung des Glaubens pendeln Lenau und
Eminescu rastlos hin und her, ohne je einen festen Grund unter den Flssen zu
gewinnen. Immer setzen se gegen die Behauptung die Gegenbehauptung, aber
nie vermogen se in der Zusammenfligung sich zu einer hdheren Sphére zu
erheben, welche die ungelosten Gegensédtze in sich aufbewahrt und doch en
Neues und Umfassenderes ist. Hier liegt die eigentliche Unertréglichkelt ihres
Lebens, dass sie das Glick der Stetigkeit ncht kennen, sondern nur die Qualen
und die Zerrissenheit des ewigen Wechsdls.

Wir haben von der sedlischen Eigenart der Menschen Lenau und Eminescu
gesprochen, wir haben das Grunderlebnis der Menschen und ihrer Zeit
angedeutet und wir wollen nun an die Frage herantreten: in welchen
Ausformungen zeigen sich die Menschen (Lenau, Eminescu), die Zet, das
Grunderlebnis?
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L enau und Eminescu alsKritiker der gesallschaftlichen
Einrichtungen

Am Ausgang ihrer Jugendjahre beschéftigten sich Lenau und Eminescu in
Brifen und Artiken und spéter in literarischen Darstellungen mit  den
gesdllschaftlichen Einrichtungen ihrer Zeit. Es snd diese Abrechnungen
feuriger, gerechtigkeitdiebender, junger Menschen, die an die Idede der
Volksbegllickung mit der bestehenden Gesallschaft glauben.

Gegen die faulen Stellen im gesdllschaftlichen Leben und seiner Einrichtungen
richtet sich ihr entschlossener Kampf. Lenau und Eminescu hatten Gelegenheit
gehabt, den Menschen ds Tell der Gesdlschaft unter allen moglichen Formen
zu studieren: de haben das Parlament besucht, Generalversammlungen,
Zusammenkinfte fir Wohltétigkeitszwecke, polizeiliche Untersuchungen, Feste,
Beerdigungen, Volksversammlungen, Arbetsstzungen der Dichter und
Schriftsteller, - Uberal groRe Worte und viele Worte, Worte, die man im
taglichen Leben nicht gebraucht, eine besondere Art Worte, die kenen
Gedanken ausdriicken, wenigstens den nicht, der ausgesprochen werden miisste.
Sie Hatten hierdurch eine einsatige Auffassung vom Menschen bekommen und
konnten in ihm nur das llUgnerische Gesdlschaftsindividuum sehen, das se
abstumpfte, se gleichgiltig machte. Sie werden Quietisten und begehen den
langsamen Selbstmord durch Arbeit, Wissenschaft und Abstumpfung.

Jede Kritik Lenaus und Eminescus geht aus von einem Standpunkt und die
Gesdllschaftskritik Lenaus und spéter Eminescus ist getragen von der [deologie,
dass auf der Welt ales gerecht zugehen miisse, dass Offenheit und Liebe zum
Guten und zur Wahrheit das gesellschaftliche Leben beherrschen sollten.

In ener spédteren Phase tritt an die Stelle dieser jugendlicher Ideologie, die ihren
letzten Grund in Rousseau und in vider Hinscht in Schillers Sturm und Drang —
Dramen hat, - diese zwel spidlen in Lenaus und Eminescus Jugendjahren eine
grosse Rolle und hatten auf sie grossen Einfluss, - die Ideologie des sozialen und
politischen Fortschrittes, die bel Lenau ihren Ausgangspunkt im boden- und
volksgebundenen Konservatismus hat: - die bestehende Gesdllschaftsform ist
verkehrt und schlecht, die Verteilung der Rechte und Pflichten ungerecht, man
andere und verdndere die gesellschaftlichen Grundformen, bei Eminescu mit
dem Zusatz, aus den ureigensten erdgebundenen Volkskréften des ruménischen
Volkes, in einem natdrlichen fortschrittlichen Rhythmus, - und ales kommt und
ist dann in Ordnung.

Die Ausgestaltung findet diese neue Art zu sehen in: viden schriftstdlerischen
und literarischen Darstellungen Lenaus, die seine Unzufriedenheit mit der
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Gesdlschaftsordnung und mit ihrer politischen Fihrung und seine Angriffe
gegen ihrer Ingtitutionen zum Ausdruck bringen.

Lenau bekampft das elende Regime seiner Zeit, das die resktiondren Klassen
errichteten, - die morschen Pfeller der Indtitutionen, die das zerfallende System
Metternichs kaum noch stiitzen, - die ideologischen Handlanger der feudalen
Reaktion, alles, was dem Fortschritt im Wege steht, bekampft er, entlarvt er. Er
ist Kritiker, - von der technischen Seite Satiriker.

So kommt in dem Gedicht: ,,Des Teufels Lied vom Aristokraten” sein Hass
gegen dieses blutsaugerische Geschlecht zum Ausdruck.

In dem Gedicht ,,Der Invalide” wird das Interesse der Fursten am Kriege
gebrandmarkt. — Derselbe Gedanke kommt auch in dem Jugendgedicht ,,An
einen Tyrannen* zum Ausdruck.

Lenau sehnt sich nach moralischer und materieller Unabhangigkelit. Das
Metternichsche Regime wirgt alle Freiheitsbestrebungen ab und so war Lenau
der revolutionare Sturm von 1830, der in Frankreich siegreich losbrach, Anlass,
asin Osterreich die politische Lage unverdndert, ja noch hoffnungsloser wurde,
Osterreich zu verlassen, und Menschen und Lander zu suchen, die es ihm
maoglich machen, die ihm eine Gewédhr bieten, ans Leben zu glauben , dem
Zweifel, dem Nihilismus zu entgehen. Seine schwabischen Freunde boten ihm,
was in ihrer Macht stand, - Lotte Gmelin erschloss ihm ihr reines Herz . Das
Erstrebenswerteste fir sein Gluck erschien ihm aber, und davon war er
Uberzeugt, en gesunder sozialer Aufbau der menschlichen Gesdllschaft durch
und von unverfalschten, einfachen Menschen, frei von der quaenden Willkir
der feudalen Reaktion, ndmlich in der neuen Welt, in Amerika. Ein unbandiges
Verlangen, ene tiefe Sehnsucht, diese Wt fir saine geistige Gesundung
mitbesitzen zu dirfen, war der Beweggrund seiner Amerikareise.

Die neue Wdt, Amerika, enttduschte Lenau. Das ichstichtige Hasten nach Geld,
die brutale Unduldsamkeit der Urbevilkerung gegenliber und abgestol3en von
der blof3en merkantilen, technischen Bildung der Amerikaner, die sich nur as
praktische Menschen in einer trockenen Nichternheit entfalteten, haben Lenau
Ekd eingeflsst und ihn nach kurzer Zeit zur Hemfahrt gedrangt.

Aus den Gedichten ,An mein Vaterland“ erfihlen wir sein Heimweh. Kummer
und Enttéuschung sowie die amerikanische Denkwelse driickt das Gedicht ,,Das
Blockhaus* aus.

In den Gedichten ,Der Indianer Zug“, - ,Die dre Indianer* bebt das Herz
Lenaus vor Emporung gegen die ruchlose Ausrottung der Eingeborenen, gegen
die Raubgier, mit der sich die Weil3en auf Amerika stlirzen.

Seine Polenlieder bringen auch sene Denkweise Uber die Frehet, sene
Freiheitsideen zum Ausdruck..

Lenau ist wieder in der Heimat. Sein Lebensgliick, seine innere Gesundung fand
er nicht in der neuen Welt, - jadie neue Wdt hat ihn bitter enttauscht.

In den ,,Albigensern” 1842 — 1845 und in ,,Johannes Ziska' — wird noch enmal
das Thema des revolutiondaren Kampfes gegen den Feudalismus und gegen die
geistige Unterdriickung gestaltet und der Leitgedanke dieser Werke lasst uns
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seine Sympathie und seine Uberzeugung erleben, dass die Albigenser und Ziska
einen gerechten Kampf fihren, der sich bis zur endgiltigen Erringung der
Freiheit fortsetzt.

Die letzten geistigen Kraftreserven minden in diese literarischen Darstellungen.
Die néchste Zukunft stiirzt ihn in den Wahnsinn.

Die Ausgestatung findet diese neue Art sozid-politischen Gedankengutes bel
Eminescu: in unzéhligen handschriftlichen Aufzeichnungen aus seiner Wiener
und Berliner Studienzeit bis zum Jahre 1874. ,,Die Natur und der Staat”, - , Das
Gleichgewicht im Staat“, - ,Uber unser sozides Ich®, - ,Kultur und
Wissenschaft”.

Vom 1. Juli 1875 — 1. Juni 1876 ist Eminescu Revisor fir Schulfragen. Die
Gewissenhaftigkeit und der hohe Gedankenflug, die ihn in diessm Amt lenkten
und leiteten, kommen in sainen politischen und literarischen Schriften dieser
Zeit zum Ausdruck.

Von der Liberalen Partel seines Amtes enthoben, ist Eminescu as Schriftleiter
des, Curierul de las“ bis zum Herbst 1877 tétig.

Im Oktober oder November 1877 kommt Eminescu nach Bukarest als
Schriftleiter des konsarvativen Blattes , Timpul“, an welchem er bis zur
geistigen Erschoépfung 6 Jahre hindurch arbeitete, seine politischen, sozialen und
kulturellen Auffassungen darlegend.

Im Jahre 1883 erkrankt Eminescu, was ihn aber nicht hinderte, seine politische
Téatigkeit fortzusetzen.

Die Jahre 1883 — 1888 snd Jahre der physischen und moraischen
Gebrochenheit. Zweimal rafft er sch auf, um wieder in die geistige Umnachtung
zurtickzufdlen.

Im Winter 1888 it er vollkommen hergestdlt und er nimmt seine Tétigkeit
wieder auf. Er schreibt Artike fir die ,Romania Liberd’ und ,Fintina
Blanduzie“. Diese Artikel bringen aber weder an politischen Ideen noch an
literarischem Ausdruck etwas Neues.

Das politisch-soziale Gedankengut Eminescus, sein politischer Kampf fir den
soziden und kulturellen Fortschritt seines Volkes wurden in ihm geweckt durch
die palitischen Umsténde und Gegebenheiten seiner Zeit.

Eminescu besal? eine tiefe und klare Einfiihlungsgabe in dem Werdegang seines
Volkes, e war mit alen Fasern seines Herzens seinem rumanischen Bauernvolk
verhaftet, - e wollte mit sainen Fahigkeiten mithefen, seinem Volk ene
gltckliche und bessere Zukunft zu sichern.

Das ruménische Volk lebte zerrissen in mehreren Staaten, sein nationaler
Bestand war in Transslvanien und in der Bukowina gefahrdet. Dies erkannte
Eminescu mit einem politischen Scharfblick und sein Sinnen und Trachten war
darauf ausgerichtet, jene Wege den Ruménen Transsilvaniens und der Bukowina
zu zeigen und sie auf diesen zu fihren, die in dieser Zeit gangbar und moglich
waren, mit einem Worte, ihre Lebensrechte zu verteidigen.
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Die Sachlage in Ruménien selbst, die zur Unabhéngigkeit de facto und de jure
fuhrte, war Eminescu genau vertraut, e widmete ihr die groflde
Aufmerksamket.

Bedeutende Ereignisse legten die Grundlage des modernen Rumaniens. Auch
diese wurden von Eminescu Uberdacht und mutig nimmt er Stellung zu diesen.
Er billigt nicht die Absetzung Cuzas, - er verschont nicht die Verrédter, die in der
Nacht der Verschworung Cuza stirzten.

Die Konzessionen firr die Eisenbahnen, das Wirtschaftsbiindnis mit Osterreich
Ungarn, verschiedene Gesetze in bezug auf die Organisierung des Staatd ebens,
sind Anldsse grossen Kopfzerbrechens und schopferischen Denkens und der
Meinungshildung fir Eminescu.

Dazu kommen die Probleme: - der Berliner Kongress, - die Frage der
Verfassungsrevision, - das Projekt der Reform des Wahlgesetzes, - das Gesetz
der landwirtschaftlichen Abmachungen u.a, die Eminescu Gelegenheit boten,
seine Ansichten darzulegen.

Auler den Artikdn mit ernstem, sachlichem, sozidem und politischen
Gedankengut, haben wir von Eminescu Artikel erfillt von leidenschaftlicher
Kritik, die die Gelldung der Gebrechen des offentlichen Lebens zum Ziele
haben, die schmutzige Politik, welche dle Lebensgebiete beherrschte und mit
der Waffe der Verleumdung, der Beleidigung und der Bedrohung kémpfte.

Politik machten zum gréf¥en Tell engstirnige, charakterlose, ichslichtige,
|Ugnerische Interessenjager, moralisch defekte Existenzen, die von Eminescu
und Caragiae erkannt und entlarvt wurden.

Dass ein solches Menschenmateria den ehrlich sinnenden und um ein Gesunden
des Staates ringenden Eminescu in Raserel brachte und ihn nach erfolglosem
Kampfe gegen diese politische Kloake abstumpfte und ihn in den Quietismus
drangte, it eine schmerzliche Tatsache geworden. Eminescu hatte in Berlhrung
mit diesem Menschenmaterial eine einsaitige Auffassung von dem Menschen
seiner Zeit bekommen, e zwelfelte und zog sich in sein Inneres zuriick und
suchte auf eine Art dem Nihilismus zu entgehen.

Wenn wir oben festgestellt haben, dass jede Kritik von einem Standpunkt
ausgeht, so wollen wir den Standpunkt Eminescus aus seinen Schriften zu
erfassen und zu umreissen versuchen, den er in der ,Federatiunes’, indem
,Curierul de lag”, - in dem , Timpul“, - in der ,Roméania Liberd" und in der
.Antina Elanduzie“ und in literarischen Dargtelungen eingenommen und
erhértet hat.

Eminescu ist beherrscht von dem Primat der Nation, - und stempelt den
Kosmopolitismus as eine Smulation, as eine Heucheld, as einen Vorwand der
Faulheit und ener dréflichen Glechgultigkeit/Ms.Ac.Rom. 2257 fol. 51 Scrieri
polit. S lit. Ed. Sc. P. 3 Echilibrul in stat- Ms.Ac. Rom. 2257 fol. 230, v. cit. ed.
Sc. 51.- Federatiunea 1870, 4 5 11 mai V. pg. 96/.

Der Staat hat fur Eminescu ein férderndes Werkzeug der vitden sozialen
Lebensinteressen der Nation zu sein. Die Nation gibt dem Staat den Auftrieb
und durchflutet ihn mit ihren positiven Eigenarten zu wiederspiegeln. Der Staat
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muss ein naturgebundener Organismus sein, seine Ingtitutionen wachsen nach
den historischen Evolutionsgesetzen aus der Nation, - seine Organe miissen
diese Gesetze leben und so zur sozialen Vervollkommnung beitragen, Glick und
Wohlstand dem Volk sichernd. Fortschritt und Zivilisation miissen angestrebt
werden. Das Mittd ist die Schopferische Arbeit, e ist das Gesetz der modernen
Wdt, se hat keinen Platz fur Faulenzer. So entnehmen wir der Handschrift —
Ms.Ac. Rom. 2261 fol. 184 folgende Bemerkung: ,Fiecine s mare S mic
datoreste un echivalent de munca societétii“ und in Timpul /1. 1878 10 oct.
Schreibt er: ,, Progresul regulat s sigur nu se face prin demonstratii S misccéri
de ulitd, ¢ numa s numa prin muncd‘. Eminescu fordert, dass der nationale
Fortschritt sich auf der Grundlage der Vergangenheit des rumanischen Volkes
zZu stitzen habe, um dem Lande den wirklichen Fortschritt zu sichern.
Fortschrittliche Einrichtungen aus dem Audland miissen erworben und erarbeitet
werden, damit man sie besitze. /Despre program. Timpul /V/ 1880. 17 ianuarie
V. pg. 280 —ibid. V. pg. 279/.

Sozide Motive veranlassten Eminescu, die Vergangenheit zu verherrlichen, in
welcher das ruménische Volk biologisch stark und briderlich war. Er will die
L ebenskraft und den Wohlstand von damals verwirklicht sehen. So schreibt er:
Reactiunea. Timpul. 1V. 1880 22 iulie V. pg. 331 ".... a reduce vulturescul avint
a Basarabilor, starea de bogétie a lui Petru Rares ori a lui Matel Basarab, a le
putea readuce ar fi un merit s a fi reactionar, ar fi identic cu a fi sporitor
neamului t&ii”. — An daner anderen Sdle schreibt er /Timpul-/V1/1881. 20
august, o cit. ed. Min. 154. Spitaldle: “....... Sustinem din nou ca starea veche
de lucruri care nu se mal poate reintoarce in nici un chip- sa fie bine inteles- era
mal favorabiléa existentel S dezvoltérii normale ae poporului nostru”.

Eminescu ist konservativ aber nicht im dblichen Sinne seiner Zeit. Seine
konservative traditionelle Anschauung strebt das Schaffen aler notwendigen
Bedingungen an, die einen natlrlichen Fortschritt auf alen Lebens- und
Wirtschaftsgebieten gewahrleisten /Ms.Ac. Rom. 264 fol. 207. — Timpul /VI1I/
1882. 9 dec. V /.

Er wirft den Liberden vor, willkirliche Lebensformen, wirtschaftliche und
gesdllschaftliche Einrichtungen aus dem Audand mit anderer Eigenart
tbernommen und eingefiihrt zu haben, die keinen Inhat fir das rumanische
Volk haben, die es sich selbst entfremden und Formalismus und Burokratismus
hochziichten. Dieses Vorgehen ist willkdrlich, unnatUrlich und hemmt den
wahren Fortschritt des rumanischen Volkes und fihrt zu einer Pseudo-Kultur
und Pseudo-Zivilisation. Er ist Uberzeugt, dass die liberde Legidation die
Ausbeutung ermutigte und sozides Elend heraufbeschworen hat, well die
Habgier und die Raffgier sich hemmungdos austobte und grauenhafte
Auswirkungen audoste. /Declasare Timpul /V/ 1880 24 febr. V. pg. 308. —
Timpul /V/ 1880. 15 mai Partidul Congtitutiona V. pag. 312. — Despre program.
Timpul /V/ 1880 17 febr. — Timpul /VV1/ 1881 6 dec/........
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Dieser oben aufgezeigte politische und sozide Gedankengang Eminescus
kommt mit titanischer Urspringlichkeit in de literarischen Darstellung “Der
dritte Brief* (Scrisoarea I11-a) zum Ausdruck.

Der Sultan Bgazid, gestiitzt auf sein fur die damdige Zeit weit Uberlegenes
Heer, bestehend aus den Spahis und Janitscharen, steht auf der HOhe seiner
Macht und mit einer uneingeschrankten Uberheblichkeit verfolgt er das Ziel der
Wedtherrschaft. Diesem tritt entgegen Mircea der Alte — die Verkorperung der
Bescheidenheit, der Volksverbundenheit und der méannlichen Tatkraft,
menschliche Charakterziige, die Bgazid nicht begreifen will und nicht begreifen
kann. Er unterschétzt die Schlagkraft des rumanischen Volkes, das sein
Lebensrecht verteidigt unter einem Herrscher, der das Lebensgesetz seines
Volkes lebt. Die Entscheidung fdlt. Die Tirken, Bgazid an der Spitze, werden
geschlagen. Chronisten und Rhapsoden verherrlichen mit lauterem Herzen diese
grosse Zeit. Hier driickt der Dichter sein positives Idea aus.

Eminescu stellt die Wirde und die Grofie dieser Zeit seiner Zeit gegentiber,
welche eine moradische Kloake ist und von Scheusden ohne Sedle und
Gewissen beherrscht wird, die er bis in die Tiefen seiner Seele und wie folgt
entlarvt:

Fehlt der Gegenwart die Grisse?

Gab'se nicht, was ich begehr'?

Unter unsren, werten Mannern

find ich en Juwd nich mehr?

Stehn die weit von Goétzentempeln,

die bei Sybaris gastieren?

Zeugen nicht die Strassen Glorien

und schon gar Kaffeehaustiren?

Gibt's nicht Leute, die zum Kampfe

derThetorik Lanzen fassen

Unterm schweren Beifadlsturme

der Kanaillen auf den Gassen,

Gaukler in den Staatsbelangen,

welche wie auf Seilen tanzen,

Masken insgesamt bertihmte,

hinter Lgen sich verschanzen?

Spricht von Vaterland und Tugend

nicht mit Stolz der Liberde,

Dass man glauben konnt™, sein Leben

S8 0 reinwie die Krigdle?

Tréumet nicht, dass vor dir steht harmlos

eine der Kaffeehausstlitzen,

Die belachen solche Worte

und bespotteln gar mit Witzen.

Siehe, dort ein wahres Scheusdl,

ohne Seele und Gewissen,



-32-

-Aufgedunsen, breite Kiefer,

Borsten seinen Blick umschliessen —
Schwarz und buckelig und lGstern,
liefer Qudl von Gaunereien;

Er erzéhlt den Kameraden
giftgewlrzte Litaneien.

Tragen auf den Lippen Tugend
doch in sich nur Miinzen, hohle,
Sind die Quintessenz des Elends
von dem Scheitel bis zur Sohle!

Die Geféhrten zu erkennen,

die zu seinem Heere taugen,

Hebt das Monstrum hoch im Umkreis
seine grossen Krétenaugen...

Unser Land pflegt unter diesen

heut” Vertreter sich zu wahlen!
Manner, wirdig zu beziehen,

in der heil gen Golia (Berihmte Irrenangtdt in las) Zellen,
Im Gewand mit langen Armeln,

auf dem Kopf mit platten Hauben,
Schaffen Lehren und Gesetze,
drehen an den Steuerschrauben,
Patrioten, Tugendhelden,

Stifter gar von Ingtituten,

Wo in Gesten und in Worten,
schndde Orgien schaumen, fluten.
Wie der fromme Fuchs im Chorstuhl,
gtzen se auf ihren Pl&tzen,

Und im Befal an Gebarden,

Sang und Téanzen sich ergttzen!
Seversammeln sich im Landtag,

um entziickt sich anzustarren,
-Griechen, echt, mit schmalen Nasen
und breitnackige Bulgaren —

All diese Missgesichter

sollen rémisch sein. Zum Wahn!
Alle Griechen und Bulgaren

sind die Neffen des Traian!

Dieser Mist und gift ge Abschaum,
dieser Pbbel, so gemelin,

Soll sich hier sowelt erdreisten,

gar Gebieter uns zu sain!

All die Krippe und Verrickten

aus jedwedem Nachbarlande,
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Alles die Natur kennzeichnet,

mit dem Mal der Faulnis, Schande,
Alles, was perfid und lUstern,

das Fanar und die Heloten,
Stromten alle her und bilden
Insgesamt die Patrioten,

Dass die Nasdler und Scwétzer
und Kropfkranke, wie zum Hohn,
Stotterer mit krummen Maulern
lenken diese Nation!

Ach ihr sammt von Rom, dem dten?
Solche Zwitter, solche Bdsen,

Wo die Wdlt sich schier muss schamen,
euch zu nennen Menschenwesen!
Wahrhaft, diese Pest der Erde,
diese Kreaturen wagen,

Ohne Scham und ohne Schande
im verrlickten Maul zu tragen

Den verdienten Ruhm des Volkes,
ihn veréchtlich zu verrammen;
Wird verunglimpft gar verwegen,
Land du teures, auch dein Namen!

In Parisin Freudenhausern,
zynisch in dem Lasterfrénen,

In Gesdllschaft leichter Weiber

und in Orgien, obszénen,

Habt vertan im Kartenspiele

Habe und der Jugend Jahr

Konnt™ man dort aus euch was holen,
wenn ja nichts zu holen war?

Kamt dann heim, statt des Verstandes,
wohl ein Flaschchen vom Pomade,
Mit Monokd, statt der Waffe,
Stabchen fir die Promenade;

Vor der Zeit verwekt, im Schade
nur en Kinderhirn as Full",

Im Gedéachtnis anstatt Wissen
Walzer aus dem Ba-Mabille

Und fir eure ganze Habe

so ein Schuh... von Kurtisanen...
Ich bewund're dich o Sippschaft,
denn du ssammst von Rémerahnen!
Und nun, unser skeptisch antlitz
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schaut ihr an entsetzt, befangen;
Wundert euch, dass eure Liige
heute nicht mehr kann verfangen?
Sehn wir doch, dass dl digen'gen,
die mit hohen Reden schmeissen,
Nach Gewinn und Geld nur jagen,
keiner Arbeit sich befleissen.
Heute, da die glatte Phrase

uns nicht mehr betrtigen kann,
Heute, nicht wahr, werte Herren,
andre tragen Schuld daran?

Habt euch gar zu sehr verraten,
wieihr dieses Land zerrissen,

Gar zu sehr liess't Uber'sVolk ihr
soviel Schimpf und Schande fliessen,
Habt zu sehr verhdhnt die Sprache,
Ahnen so wie Sitten, reine,
Alsdass einma sich's nicht zeige,
dass ihr Schurken seid, gemeine!
Ja, Gewinn ohn’ jede Mihe

ist euch einz ger Trieb zum Glick,
Eine Dummheit ist die Tugend,
das Genie ist Missgeschick.

Lasst nur unsre Ahnen schlafen

in dem Staube von Chroniken,

Aus vergang nem Ruhme wirden
sie nur spottisch zu euch blicken!
Kéamst du doch, Woiwode Tepes,
sie gehorig zu erfassen;

In zwel Haufen ,, Schurken — , Narren®
sollst du sie dann teilen lassen.

In zwel Kerkern lass dsdann sie
mit Gewalt zusammenscharen,
Lass'in Brand dann stecken beide,
Zuchthaus und das Haus der Narren!

Er leitet den Ursprungdieser Geistes- und Charaktereingtelung zum Tell in dem
Gedicht: ,, Paris muss unsere goldene Jugend lehren® wie folgt ab.

Paris muss unsre goldne Jugend lehren,

Wie man Krawatten bindet zum Entziicken!
Dann kommen sie, das Volk hier zu begllicken,
Mit ihren Schafsvisagen, stumpfen leeren!
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Wie sich die Narren dréngen zum Erdrticken,

wenn schnurrbartzwirbelnd sie in Droschken fahren
Und lutschen an den méchtigen Zigarren!

Die Promenade gilt es zu beriicken!

Se ndssaln und se feixen wie die Affen,
Sind Schiitzen der Cafes, Bordelle, Schenken;
Ihr Leben ist: Spazierengehn und Raffen!

Und diese seichten, hohlen, fellen Laffen,
Die nicht einmal in unsrer Sprache denken,
Sie sind die Sterne, unsern Staat zu lenken?

In diesen Gedichten drlickt Eminescu das positive Ideal, so wie Sie es ersehen,
aus. In dieser Phase ihres Denkens haben sie den rationalistischen Optimismus,
dass die Menschen von Natur gut, gerecht, friedliebend sind, und dass einzig die
schlechten gesdlschaftlichen Einrichtungen, die nur der Befriedigung der
Begierden frénen, - der Kampf um Nahrung, geld, Frauen, die Menschen
schlecht, boshaft, missgiinstig machen.

Lenau dsrebt ene revolutiondre Vednderung de  gesellschaftlichen
Einrichtungen, - Eminescu eine fortschrittliche sachliche, die der Natur und den
Eigenarten des rumanischen Volkes sowie den dkonomischen und historischen
Gegebenheiten Rechnung trégt; alles andere ist fir Eminescu Ttnche, Schein,
Unnatur, Selbstbetrug, - schadlich und zu vermeiden.

Dieser |hr Kampf war erfolglos, die Wirklichkeit zwang, sie Verzicht zu leisten,
- se wurden Quietisten. — In dieser Verwandlung erleben wir Eminescu in der
literarischen Darstellung ,, Glosse®:

Bleibe kiihl in eigener Hellg,

Was man auch von dir verlange;

Nichtsigt fliicht ger dsdie welle

Hoffe nicht und sa nicht bange.

Stets der Blick dir klar erhdten,

Um das Wesen zu ergrinden,

Alt das Neue, neu das Alte,

Jahre kommen, Jahre schwinden.

Und in ,Kaiser und Proletarier” drickt er denselben Gedanken aus:

Begriff man, dass der Traum hier stets mit dem Tode endet
Und alles, wie's gewesen, auch bleibt wie Zeit und Raum,

Wie sehr man sich auch umtut, die Frage dreht und wendet:
Wasist der Sinn des Lebens? — steht man zuletzt geblendet:



-36-

Des Wdltalls Leben ist nur des ew gen Todes Traum.

AlsKritiker der menschlichen Beziehungen

Wir haben Nikolaus Lenau und Mihal Eminescu as Kiritiker der
gesdlschaftlichen Einrichtungen behandelt und haben gesehen, dass die raue
Wirklichkeit, das Bose und Negative im Menschen in ihnen Zweifel aud6sten,
die Menschen durch Veranderungen der gesdllschaftlichen Einrichtungen zu
beglicken. Dieses Gedankengut brach zusammen, sie sind von Nihilismus
beherrscht und ungeféhr gleichzeitig versuchen sie, dem Nihilismus durch die
Anbetung des Welbes zu entgehen und sich Uber Wasser zu halten.

Der Nihilismus as dauernder Zustand ist ene Unmoglichkelit fir das
Individuum, denn es wirde der Last dieses Leidens erliegen, und entweder in
der Nacht des Wahnsinns oder in der Nacht des Todes Linderung seines Leidens
suchen.

Auch Lenau und Eminescu gehorchten dieser NGtigung und suchten sich so
einen Ausweg aus dem Nihilismus.

Ba der Daddlung des gesdischaftlichen Zustandes der Zeit Lenaus,
Eminescus, der modernen Zeit, haben wir as einzige Ausnahme von der
Verarmung des sedlischen Lebens die Beziehungen der Geschlechter zueinander
erwdhnt. In der Tat: die Mechanik des Lebens dieser Zeit Iasst die Mehrzahl der
Menschen sich nur noch in Beziehungen zur Frau oder zu den Frauen as
Menschen im vollen Sinne des Wortes fihlen. — In dem Masse, wie die
Maoglichkeiten des freien Erlebens aus der Gesellschaft schwanden, in dem
Masse, wie die Farbigkeit des Lebens, die Mdoglichkeit zum Abenteuer, der
Zufdl, die Wildheit des Lebens abnahm, in dem Masse ist das Liebedeben in
den Mittelpunkt aller der AuRerungsweisen des Menschen getreten, in denen
nicht der Spezialist, nicht das Funktionsglied der Gesellschaft, sondern der
ganze Mensch sich ausspricht.

In der modernen Zeit tritt der Mann in seinem Verhdtnis zum Weibe aus seiner
gewohnlichen Isolierthelt, aus dem Spezidistentum heraus und zeigt und fohit
sch as Mensch. Diese egentimliche Stellung des Liebedebens in der
modernen Zeit, diese Ausnahmestellung des Erotischen als das Abenteuer
schlechthin, als das des Bewegten, Lebhaften, Bunten hat das Erotische und
seinen Trager, das Weib, mit einem Ubermaigen Zauber umkleidet. Indem sie
diese Sonderstellung des Erotischen, welche sich aus einer Notlage in der
sedlischen Struktur der Zeit erklart, Gbertreibend verklérten, kamen Lenau und
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Eminescu zu einer faschen Ideadvorstellung vom Weibe als ErlGserin, as der
Allmé&chtigen, der Besseren, dem Ided schlechthin.

Im Lebenswerk Lenaus und Eminescus erkennen und erfiihlen wir, welch grosse
Rolle das Weib im Gefiihldeben dieser beider Dichter spielte.

Solche Ménner nun, die wie Lenau und Eminescu mit so bertriebenen
Ansprichen, mit einem solchen Kultus des Weibes an die wirklichen Frauen
herankommen, missen notwendig schwere Enttduschungen erleben, wenn se
finden, dass das Idealwesen Schwéchen, Menschlichkeiten, Fehler die Menge
hat. Aus getauschter Liebe aber entsteht Hass und V erachtung.

Und das ist die Lage Lenaus und Eminescus den Frauen gegentiber: in jedem
ihrer Liebesverhdtnisse dichten se die Geliebte zu einem Enge an Gite und
Seele um, enttéuscht sie sie dann, indem sie sich als Mensch zeigt, so hassen sie
se, verachten se, misshandeln se und vor dlem: se glauben sich betrogen,
wahrend sie doch sdbst sich betrogen haben, indem sie sich eine Dichtung, ein
| deal bild zusammenphantasiert haben.

Wie hangt diese Erscheinung der romantischen Liebe und ihrer notwendigen
Enttduschung durch die Wirklichkeit mit der Lebensform Lenaus und
Eminescus zusammen?

Psychologisch betrachtet, stehen Lenau und Eminescu, in ihrem Beruf sich die
Aufgabe stellend, den Sinn und die letzten tiefen Zusammenhange des Lebens
Zu deuten, - das Glick der Menschen durch die verbessernden Veranderungen
der gesdlschaftlichen Einrichtungen zu sichern — plétzlich vor dem Neuen: dass
se, die Spezialisten, Menschen sind, as Menschen handeln und sich benehmen
sollen. Sie sind nicht geiibt, Menschen zu sein und so benehmen sie sich
ungeschickt und beurtellen das Ungewohnte schief. Auf der anderen Seite
schétzen Lenau und Eminescu, die als Spezidisten ein einsaitiges Gefiihls — und
Seclenleben haben, das reichere und ungehemmtere Gefiihideben der Frau
Uberaus hoch, die nicht Spezialisten, sondern in erster Linie immer noch Mensch
ist. Sie steigern die Frau zu einem Ideabild und dieses machen se um o
leichter, je mehr ihnen ihr Spezidistentum zweifelhaft geworden, je néher ihnen
der Nihilismus, der absolute Unglaube steht: ihre ganze Glaubenskraft und
Glaubenssehnsucht konzentrieren sie aif das Weib, auf die Liebe und so kann
man wohl sagen, dass die romantische Liebe Lenaus und Eminescus nur Flucht
und Ausweg vor dem Nihilismus bedeutet. Jedenfalls sehen wir in den Zeiten,
die ein festes, bestimmtes System von Lebenswerten haben, die Liebe stark
zurticktreten und hdchstens einen Wert unter oder neben anderen, aber nicht den
einzigen Wert bedeuten, wahrend es doch so zu sein pflegt, dass die geliebte
Frau, die Arbet fir sie, fUr ihre Kinder, dem Leben des Mannes erst seinen
festen und bestimmten Sinn geben. Bedeutet somit fir Lenau und Eminescu die
Liebe eine Rettung vor dem absoluten Nihilismus, so beschleunigte auf der
anderen Seite die Enttauschung dieses letzten |deals, der Liebe, den Sturz in den
volligen Nihilismus. So ist die Liebesenttduschung Lenaus und Eminescus
aufzufassen.
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Die Frauen, die bedeutsam in das Leben und werden Lenaus eingegriffen haben
und in seinem Herzen die Liebe entziindeten, waren: Bertha Hauer, Lotte
Gmaélin, Sophie Léwentha, Karoline Unger und Marie Behrends.

Es sollen nun enige aus der grossen Zahl der Gedichte Lenaus angefthrt
werden, in welchen er seine Gefiihle und Gedanken der Liebe ausdriickt, seinen
Glauben und seine Sehnsucht auf das Weib konzentriert und die Geliebte
Ubermé&ldig hoch einschétzt.

S0 in der Ode an Bertha:

Erinnerung.

Sdige Stunde! Da mir meine Bertha
Méchtig ergriffe von der Liebe Sehnen
An den bewegten, ihr dlein gewelhten
Busen gesunken.

Néchtliche Stille lag auf der Flur und Hain,

Es ruhten die Weste, um die leisen Seufzer

Nicht zu verwehe n, dem Pochen unserer Herzen
Lauschten die Sterne.

GlUhende Kiisse bebten durch die Sedle,
innig umschlungen hidlt ich Dich, Geliebte!
Gottliche Berthal Zierde meines Lebend!
Sdlige Stunde.

In dem Lotte Gmelin gewidmeten Gedicht:
Liebesfrihling.

Ich sah den Lenz enmdl,
Erwacht im schonsten T4,
Ich sah der Liebe Licht
Im schénsten Angesicht.

Und wand! Ich dlein

Im Frdhling durch den Hain,
Erscheint aus jedem Strauch
Ihr Angesicht mir auch.

Und seh’ ich se am Ort,
Wo langst der Frihling fort,
So spricht ein Lenz und schallt



-39-
Um ihre siisse Gestalt.

Weiter in dem Gedicht:

An die Entfernte,

Diese Rose pfltick ich hier,

In fremder Ferne,

Liebes Madchen, dir, ach dir
Brécht, ich se so gerne.

Doch bisich zu dir mag ziehn
Vide weite Méilen,

Ist die Rose langst dahin,
Denn die Rosen elen.

Nie soll weiter sch ins Land
Lieb” von Liebe wagen,

Als se blihen in der Hand
Lasst die Rosen tragen.

Oder as die Nachtigall
Hame bringt zum Neste
Oder al's stisser Schall
Wandert mit dem Weste.

Es heild in dem verinnerlichten Liebedied, aus welchem wir die abgrundtiefe
Wehmut, die durch dies Schilflied zittert, erfihlen:

Auf dem Teich dem regungsl osen,
Wellt des Mondes holder Glanz,
Flechtend seine bleichen Rosen

In des Schilfes grinen Kranz.

Hirsche wandeln dort am Huge,
Blicken in die Nacht empor,
Manchmal regt sich das Gefliigel
Tréumerisch im tiefen Rohr.

Weinend muss mein Blick sich senken,
Durch die tiefste Seele geht

Mir ein slisses Delngedenken,

Wie en stilles Nachtgebet.
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Lenaus Liebesbund mit Bertha Hauer war ungesunden Verhdtnissen aufgebat,
- schreckliche Zweifd an der lauteren Herzensgesinnung Berthas quaten Lenau,
- nagten an saineg Sedle, - und aus getauschter Liebe entstanden Hass und
Verachtung, - Resgnation, Melancholie, - Mutlosigkeit, - er konnte sich nicht
mehr entschliel3en, sein Leben an ene Frau zu knipfen. Schwermut und
Resignation zittern in seinen Gedichten.

»Im toten Glick" klagt er in heftigen Worten das Weib an, dessen zauberischer
Blick und wonnereicher Mund schmeichelnd sein Gliick in boser Stund zu sich
gerufen, um es dann leicht und munter ins Grab hinunter zu stof3en, wie en
Steinchen in des Baches Wadlengrab, und ihm mit ruhigem Lé&chen
nachzusehen.

In dem Gedicht ,,Unmut” steigert sein Herzensweh sich zur Lebensverbitterung
und Weltverachtung.

Auf seine Lebensanschauung und Lebensentfaltung Ubte der Vorfal mit Bertha
Hauser die denkbar nachtelligste Wirkung aus. sein ohnehin von Natur aus zur
Melancholie geneigtes Gemiit umwob sich fest und fester mit trilbsinnigem
Dunkd, sein Schmerz findet keine Versbhnung und seine Lieder sind von
ergreifendem  Herzweh  Uberhaucht: ,,N&chtliche Wanderung“, - ,Die
Felsenplatte”, - ,Nebel”, - Robert der Invalide®, - ,,An die Wolke®, - ,,Das dirre
Blatt*.

Das egreifendste und grausigste ist: ,Die Wadkapdle®, die nach Lenaus
Trennung von Bertha geschrieben wurde und eine furchtbare Anklage und
Verurtellung des Welbes ist. In dieser Romanze zittert Lenaus Seelenschmerz
am nachhdtigsten und leidenschaftlichsten. In schauerlicher Vorahnung hat er
sain zuklUnftiges Geschick, verschuldet durch die Untreue der Geliebten, mit
unheimlicher Wahrheit und erschitternder  Wirklichkeit geschildert. — der
dunkle Wald umrauscht den Wiesengrund, dahinter trotzt im distern Grin der
Berg. An seinem Ful3 rauscht eine Eiche, klagt ein Bach bang voriber. Und in
dieser von Winterahnung und menschentder Einsamkeit durchschauerten
Weltvergessenheit erheben sich die Mauern der dillen, langst verlassenen
Waldkapelle. Pl6tzlich durchschrillt das Grabesschweigen ein Ruf, ein Schre,
aus Gottedéasterung und Hohn geboren, dass es unheimlich, kalt durchgraust.
Und nun bricht der Gottveréchter hervor, wirr streift das Haar seine Wange,
unstet glihen seine Augen, Irrlichtern gleich, die in der Nacht des Wahnsinns
schweifen. Er stirzt waldein, von seinem scheuen, hastigen Tritt rauscht das
durre Laub empor. Pl6tzlich wie in tiefem Sinnen bleibt er stehen, ein Strahl des
Verstandnisses seines distern Loses scheint ihm durch die Seele zu zucken: man
hort in der starr briitenden Einsamkeit ihn leise weinen.

Und ads nun wehmitig sanft der sille Mond emporsteigt und seinen
Silberschimmer Uber den sterbenden Sommer gief3t:

,Dasteht der Irre, bleich und ssumm, den Blick
Das hittre Lacheln auf den Mond gerichtet,
Es prallt das Mondlicht scheu von ihm zur(ick,
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Und scheu der Wind an ihm vorUberfllichtet.

Starrt so des Wahnsinns Auge wild hinauf
Zum illen, klaren, ewiggleichen Frieden,
Mit dem die Sterne wandeln ihren Lauf:
Ein Blick ist’s der traurigsten hienieden.

Was hat” 0 Schicksal, dieser Mensch getan,
Dass mit de Wahnsinns bangen-Finsternissen
Du ihm verschiittet hast die Lebensbahn,
Aus seiner Seele seinen Gott gerissen?

Er hat gdiebt! — Vor langer, triber Zeit,
Daging er eing, en fréhlicher Gesdlle,

Mit seinem Lieb durch die Einsamkeit

Und kam mit ihr zur Wadkapelle.

Setraten ein, Se knieten hin, da glomm
Durchs Fenster hell herein die Abendréte,
Er betete mit ihr so selig fromm,

Und draussen sang des Hirten weiche Fl6te.

Da hob die Hand sich schndll und felerlich

Und sprach’s schien's, mit tiefbewegter Stimme:
,Lieb" ich nicht wahr und treu und ewig dich,

So strafe mich der Herr mit seinem Grimm!“

Doch bald, wie bald schon! Hatte ihr Herz ihn vergessen und ein anderer ihr das
letzte Wort des falschen Eides von falscher Lippe gekiisst:

Und al ihr Leben, Freudentaumel nur,

Den noch kein fltichtig Leid ihr jemals storte,
Zieht unverfolgt von ihrem falschen Schwur
Und frech, am Gott vortber, der ihn hérte.

Das war's 0 Schicksal, was der Mensch getan,
dass mit des Wahnsinns bangen Finsternissen
Du ihm verschiittet hast die Lebensbahn

Aus seiner Seele seinen Gott gerissen!®

Eminescu unterhielt schon in dem zartesten Jinglingsdter Liebesbeziehungen
zu enem Madchen aus Ipotesti. Er konzentrierte seine Liebes- und
Glaubenskraft im Laufe der Jahre auf folgende Frauengestdlten: auf ene
Unbekannte, die er aus Blg kommend in Bukarest im Cismigiu verfolgte, - bald
auf die junge Schauspielerin Eufrosinia Popescu, - in Berlin ist es das einfache
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Burgermédchen Milly, - schwerwiegend und démonisch wirkt auf ihn Veronica
Micle in lagsi, aus deren Bannkreis er nicht mehr entkam und es scheint, as ob
ale saine lyrische Erglisse sait dieser Zeit, seine Liebe zu Veronica ausdriicken.
Jedes Weib, ob Schauspielerin oder ob einfaches Birgerméadchen erblickt am
Fengter, entfacht an ihm die Leidenschaft der Liebe, erfasst ihn mit wildem Weh
und Verlangen und e verfolgt es mit dem Anreiz erster Jugendliebe, seine
Gefihle und Gedanken in feurigen und anflehenden Liebeserkl&rungen
ausdriickend, sich ein Idealbild zusammendichtend. So erleben wir und wirken
auf uns nachhdtig die Schonheit der Geliebte, aber auch die Angst und
Besorgnis seines schwindenden Glickes und des Verzichts, der Resignation, die
sch zur Meancholie und bis zur Weltverachtung in der grossen Anzahl seiner
unsterblichen Gedichte steigert.

Herrlich schon sieht er die Geliebte in dem Gedicht:
Hatt ichauch (De-asavea...)

Hétt" ich auch so eine Blite,

Stolz, entztickend, aus der Mitte
Sisser Blumen, dieim Mai

Blthn auf Berges Hange fre,

Auf dem l&chelnd griinen Hange,
der sich wiegt, entriickt, im Sange
Und hebt sacht, in Wogenkiissen,
Lispelnd von der Lieb’, der slissen.

Hétt™ ich auch ein Blimdein,

Jung und zart vom trauten Hain,
Wiedie BlUt der Lilie

Wie der Busen einer Fee,

Amagam von weissen Rosen,

Die mit purpurroten kosen,

Und von Klangen, die lind fliessen,
Lispelnd von der Lieb’, der slissen.

Hétt™ ich auch ein slisses Taubchen,
Mildes Bildnis, holdes Maidchen,
Maidchen mit dem Blitenkranze,
Wieen Tag in Lenzes Glanze,

Bis die Sonne sdnke nieder,
Sangeich leise Doindieder,

Sang’ und wirde nimmer schliessen,
Lispelndvon der Lieb’, der sissen.
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Weiter in dem Gedicht:

Blaue Blume (Floar e albastr &)

,Bist aufs neu vertieft in Sterne,
Wolken, Himmd, ohn® Ermessen?

Wirdest mich doch nicht vergessen,
Sedle nein, ich hab dich gerne”.

, Haufst in deinem Denken heute
Nutzlos Flisse, sonnig milde,

Die assyrischen Gefilde

Und das Megr, das dunkle, breite”.

, Die atgrauen Pyramiden
Himmelwérts den Gipfel heben —
Liebster, suche nicht im Leben

In der Fern® das Glick, den Frieden”.

Also sprach zu mir die Kleine,
Streichdlt, zartlich meine Harare,
Ach, se sprach die Wahrheit klare,
Lacht, und Antwort gab ich keine.

» Komm hinaus zum griinen Walde,
Wo im Td die Quélen flehen,

Und die Felsen drohend stehen
An der grossen, stolzen Halde".

»In der Lichtung, in der hehren,

Unter klaren Himmel sbogen,

Und bel Schilfes lindem Wogen
Ruhen wir zwischen Bromme beeren®.

Es wird welter ein schones, heiteres, idyllisches Erleben in der Schonheit der
Natur geschildert und es heisst weiter:

, Wenn wir unter Asten ziehen
Auf dem Pfad zum Dorf, im Tde
Tauscht du Kisse, stisswie dle
Blumen, die verborgen blihen®.

»Angeangt beim Tore dann,



Munkeln wir im Dunken feiner,
Unsre Sorge trage keiner,
Bist mir lieb, geht’s keinen an!®

Noch en Kuss - und schwand die Schlaue.....
Ich, stand starr im Mond, vergessen!

Ach, wie schén und wie besessen

Ist die Blume men, die blaue!

Doch die Menschlichkeiten, Schwéachen, die Fehler der angebeteten und zum
ldeal gesteigerten Frau enttéuschte Eminescu und er verachtet sie, misshandelt
se, so, um nur eine charakteristische Stelle aus seinen Gedichten anzufihren, in
dem Gedicht:

Der funfte Brief (Scrisoarea V.)

Eminescu entlarvt dem traumverlorenen Jingling, der das Gottliche in dem
Weibe sucht wie folgt:

Und im Chaos des Vergessens,
mag die Zeit wie immer schwinden
Tag fur Tag war, sSie dir lieber

und es gab, auch kein Entwinden.
Welche Tauschung! Kannst du wahrlich
nicht aus ihrem Blick erfassen,
Dass das Lacheln ihres Mundes
nur Gewohnhelt und Grimassen,
Dass die Schonheit, ihre ganze,
gar nichts taugt auf dieser Welt,
Und das eine arme Sedle

sich ohn’ jeden Nutzen quélt.
Ganz vergebens hauft die Leier,
die ertont auf sieben Saiten.

Deine wehen Todesklagen

In Kadenzen, in erneuten.

Werden nur umsonst umschatten,
deine Augen stolze méren,

Wieim Winter Eises Bliten
Fensterscheiben zart beschweren,
Wenn's im Herzen lenzt, vergebens,
flehst sean: ,, O, lass nun lehnen
Deinen Scheitd, voll Gedanken,
dass ihn wethen meine Tranen!”
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L enau und Eminescu als Verkiinder der Resignation der
moder nen Secle— alsrdigidose Chaotiker.

Lenau und Eminescu glaubten mit Hilfe der Verbesserung der gesellschaftlichen
Einrichtung des Fortschrittes und mit der Anbetung des Welbes einen Ausweg
aus dem Unglauben, aus dem Nihilismus zu finden. Beide brachen ungeféhr
gleichzeitig zusammen: se begannen an der Wahrheit der sozia fortschrittlichen
Idedle zu zwefdn, - das Gebadude der romantischen Liebe brach auch
zusammen. Sie wenden sich jetzt der Wissenschaft, der Philosophie zu, der
kihlen, wertfreien Objektivitd, de beschreiten damit enen anderen
Richtungsweg, den moderne Menschen einzuschlagen pflegen. Nicht mehr
Arbelt flr die Menschen und Erlosung durch das Welb ist ihre Losung, sondern
das niichterne, ruhige, objektive Schauen, das Betrachten der Dinge as
Gegenstdnde der Wissenschaft, die sie sich mit Feuereifer auf der Universitét
angeeignet haben, wird jetzt ihr Ided. Sie wollen sch unempfindlich machen
gegen die Stolke des Lebens, indem sie das Leben as Wissenschaftler betrachten
und es sich sozusagen vom Leibe haten. Die wissenschaftlichen Menschen
Lenau und Eminescu scheitern in dem Augenblick, wo sie sich aus der eisigen
Isolierenden Einsamkeit der Wissenschaft wagen und vom Leben mit seinen
Ranken, mit seiner Dummheit und Boshaftigkeit mitgerissen und vernichtet
werden. — Auch dieser Versuch ihrer Rettung scheitert und Lenau und Eminescu
geraten in jenen chaotischen Zustand, den wohl jeder moderne Mensch der
damaigen zet, der ernghaft nachdachte, einmal erlebte. Sie gerieten in ene
religitse Krise.

Wenn wir Lenaus und Eminescus Religiositét verstehen wollen, miissen wir uns
vor dlem gegenwértig haten, dass se besonders Lenau unter der Macht
gewisser religitser deen erzogen sind.

Lenau war as Knabe fromm, betete jeden Morgen und Abend sene
Kindergebete und hatte eine besondere Freude, enen Stuhl zum Altar
herzurichten und darauf nach Knabenart ,Messe zu lesen®. Sein Vater lebte in
dieser Zeit as Freibeuter in Wien, nachdem er durch Ausschweifungen zerriittet,
den Dienst hatte aufgeben mussen, und as er zu sener in Ofen wellenden
Familie zurtickkehrte, bedeutete das eine Qua fir seine Frau und Kinder. Im
Jahre 1807 starb er. Lenaus einzige Erinnerung an den Vater waren die Trénen
der Mutter und eine schallende Ohrfeige, die der reizbare Mann dem munter im
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Zimmer umhertollenden Jungen einma gegeben hatte. Und die Mutter? Sie
vergotterte ihren Liebling Niki, lie3 den neunjahrigen Knaben Violine lernen
oder vidmehr nicht lernen, as ihm die Sache nicht behagte. I|hm war
Gittarrespiel, der Vogelfang, der Lippenpfiff, den er bis zur Virtuositat
beherrschte, lieber. Eine sehr weise, sehr tief blickende Mutter hétte, hier
ankntipfend, wohl Gutes pflanzen kdnnen. Aber das feurige Auge der Mutter sah
nicht, was die Frau eines so unsdligen Mannes, wie Nikis Vaters es war, hétte
ahnen sollen: die ersten schizoiden Ziige im Temperament des Knaben.

In seinem Faust hat er sich selbst geschildert:

Alsich en frischer Knabe war

Und einst dem Priester am Altar
Die Mess' bedient als Ministrant,

In seine Formeln stimmend an

Mit unverstandenem Latein,

Das von den Lippen mir gerannt,
Wie's Bachlein Ubern Kiesd geht,
Das vom Gemurmel nichts versteht,

Alsich das Glocklein schellt, und lustig schwenkte
Das rauchende Thuribulum;

Da schien dem Knaben pl6tzlich ales krumm.
Mein Herz ein stolzer Arger krankte,

Dass ich dem Gotteshild zu Flissen

Hab™ knien und opferrauchen missen.

Mir schien's, an meinem Werte Spott:

Dassich nicht lieber selbst ein Gott"“.

Das war en nicht unwichtiger Vorgang in der jungen Sede. Es ist zur
Sinfantilen Fixierung“ auf reigisem Gebiete geworden fir den Mann und
Dichter Lenau, denn im faust heil¥ es weiter:

»Was noch as Irrlicht, fltichtig, leicht,
Dem Knaben durch die Sedle streicht,
Kehrt in die Brust des Mannes enmal
Pl6tzlich zurtick as Wetterstrahl.

O welch Qual in dem Gedanken:
Dass die Geschaffnen, Schlingpflanzen,
Den Urstamm ihres Gottes umtanzen,
Von ihm getragen aufwaérts ranken!
Betracht™ ich's scharfen Angesichts,
Ist solch ein Los im Grunde nichts.
Das Schlingewéchs ist Gaukelschein,
Bestand und Kraft der Stamm dlen.
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Woher ist mir der Stolz gekommen?
Geschopfen kann nur Demut frommen®.

Was erwartet man nun weiter nach diesem Satz:
,Geschopfen kann  nur  Demut  frommen“?
Gottesbekenntnis? Nein ... der Dichter fahrt fort:

Mir ist der Stolz ins Mark gefressen.
Abhangigkeit, den Sklavenring,

Der diessaits ehern mich umfing,

Soll ich im Jensaits nicht vergessen?
Hal Lieber soll mein stolzer Geal,

Der Gott zu sein mich winschen heisst,
Mit meinem Leb zugleich versegen,
Und sich als Grabgewlrm verkriechen,
Und, dringt er je aus meiner Gruft,
Alsfauler Dungt verfahren in die Luft!”

Ein

demtitiges-glaubiges

Was Lenaus Faust dann, um sich selber zu wiederlegen, weiter spricht, ist nicht
klarer, lichter Gottesglaube, stéhlend wie ene Bergluft, sondern unklare
Schwérmerei, und Mephistopheles behélt am Ende doch sein Recht auf Faust

und ruft ihm zu:

» DU, toricht Kind, das sich gerettet glaubt,
Well's nun sein gedngstigt Haupt

Dem Alten meint zu stecken in den Schoss...
Du warst von der Versbhnung nie so welt,

Als da du wolltest mit der fieberhaften
Verzweiflungsglut vertilgen dlen Streit,

Dich, Welt und Gott zusammenschwel ssen.
Dabist du in die Arme mir gesprungen,

Nun hab’ ich dich und halte dich umschlungen!®

Der schwere Lebenskampf fihrte die Mutter mit ihren Kindern von Pest nach
Tokay und wieder nach Pest zuriick, wo die Familie unter den durftigsten

Verhdtnissen lebte.

In der Stadt wohnte eén Onkd Nikis, ein Habbruder seiner Mutter, der Husar
Mihitsch. Der Mann war Athest. Niki besuchte thn mitunter, Ubernachtete auch
wohl in seinem Hause und erlebte es, dass e mitten in der Nacht von diesem
sonderbaren Erzieher geweckt wurde, der dem Jingling atheistische Reden hidlt,
die sch in dessen Sede einfral?en und den Zweifd weckten. Der Zweifd wére
auch wohl ohne diesen Wecker gekommen, aber so kam er friih, mit suggestiver

Gewalt und ohne Gegengewicht.
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Der Sechzehnjdhrige studiert 1819 in Wien Philosophie. Er ging gleich an die
hochsten Probleme heran, - aber er fand in keiner Philosophie die Antwort auf
die Fragen, die er sich sdlte. Der Rest war Resignation. Seine Sedle war voll
schwermltiger Musik, voll dréngender, Ausdruck suchender Lyrik, voll
Heimweh nach der Freiheit der Pussta Hier setzt die erste Wendung zum
Verhdngnis ein. Der Jingling hétte eine sichere, feste Fihrung notwendig
gehabt, dsatt deren lie3 e seinem Temperament die Zigd schlielfen. Er
wechselte das Studium. Das Neunersche Kaffeehaus war fir ihn anziehender as
die medizinische Weisheit. Dennoch trieb ihn immer ein ungtillbarer Drang,
»dem Weltgeheimnis in den Schlund zu schauen”, ein faustischer Drang, der in
vielen seinen Gedichten seinen Ausdruck fand.

Lenaus Faustdichtung, die von Eminescu wertvoller als die von Goethe
geschétzt wurde/Cdinescu/, gibt ein getreues Spiegelbild der inneren Unrast, die
den Jingling damals quélte und die leider zu keiner LGsung im postiven Sinne
fuhrte.

Im ,,Waldgespréach® findet sch die bezeichnende Zwiesprache zwischen Faust
und Mephistopheles:

Faust

,Das leuchtet ein: dassich die Seele

Aus Christus und Natur heraus mir schde.
Ob ich mit ihm, mit ihr zusammenhange,
Umkreist mich unentrinnbar eine Schlange.
Ist Christus Gott, und folg™ ich seinem Schritt,
So binich sa es auch auf Himmel spfaden,
Der Schuh nur, den sein Fuss erfullt und tritt,
Ein niederes Gefass nur seiner Gnade.

Ist's die Natur-, binich ein Durchgang nur,
Den sie genommen fiirs Gesamtgeschlecht,
Bin ohne eigen Zweck, Bestand und Recht,
und bald bin ich verschwunden ohne Spur”.
Mephistopheles:

»Inbeiden Fdlenist dein Losfatal:

Du magst von ihm, von ihr behandet sain,
Ob en canaille oder en candl,

Drum schliesse trotzend in dich selber dich ein » !
Faust:

» Behaupten will ich fest mein starres Ich,

Mir selbst genug und unerschiitterlich,
Niemandem hdrig mehr und untertan,
Verfolg, ich in mich einwéarts meine Bahn“.
Mephistopheles:

»1ch aber diene die al's Grubenlicht®.
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Faust:

,Bin ich unsterblich oder binich's nicht?
Binich's, so will ich eingt aus meinem Ring
Erobernd in die Wdt die Arme breiten

uUnd fir mein Reich mit dlen Mé&chten streiten,
Bisich die Gotterkron, aufs Haupt mir schwinge!
Und sterb ich ganz-, wohlan, so will ich’s fassen
Nicht so, as hétte mich die Kraft verlassen,
Nein: sabst verzehr' ich mich in meinem Strahl,
Verbrenne selbst mich, wie Sardanapal,

Samt meiner Seele unermess nen Schéatzen,
Mich freuend, dass Se nimmer zu ersetzen®.

Der typische schizoide Autist: ,,Niemandem horig mehr und untertan, verfolg
ich in mich einwérts meine Bahn“. Lenau bedurfte nur eines verhdngnisvollen
Anstol3es, der die in ihm schlummernden unsdigen Anlagen weckte. Der erste
Angtol3 kam in der Form eines erotischen Erlebnisses (Bertha Hauser) mit einer
bitteren Folge und noch bitterere Enttduschungen. Die Herzenswunde, die er
sich damals geholt hat, schloss sich nie wieder im Leben. Eine zweite Wunde
kam hinzu. der Tod seiner hellgeliebten Mutter im Jahre 1829. ,Diese
Erinnerung ist mir am tiefsten in mein Herz geschnitten”, schreibt Lenau an
seinen Schwager Schurz, ,as ich das Lager mit der Leiche verlassen hatte,
musste ich mihsam die Trimmer meine Religion zusammenraffen*. Und in
seinem Gedicht der ,, Seelenkranke® ruft er der Toten nach:

,O Mutter, komm, lass dich mein Flehen bewegen!

Wenn deine Liebe noch im Tode wacht,

Und wenn du darfst, wie eingt, dein Kind noch pflegen,

S0 lass mich bald aus diesem Leben scheiden,

Ich sehne mich nach einer stillen Nacht,

O hilf dem Schmerz dein mides Kind entkleiden:”

Der Polenaufstand 1830 erweckte in ihm grosse Antellnahme, - er hofft in
Amerika eine Wet zu finden, die ihn befriedigt. Enttauscht kommt er zurlck.
Sophie Lowenthal, die Gattin seines Freundes Max, weckt in ihm Liebestraume
der Hoffnungdosigkeit, audoste. Die zwei Menschen litten schwer aneinander,
und wenn man die Gedichte aus jener Zeit liest, Seht man klar, das Lenau sich
des Abgrundes, vor dem er stand, bewusst war.

Es ist ergreifend, wie er, as einzige mogliche Hilfe ahnend, sich noch einmd
zum Glauben seiner Kindhet zurtickzutasten versuchte. Den Anstol3 dazu gab
das Strauss sche: ,,Leben Jesu”, aber merkwirdig: dass das in den Augen der
amtlichen Kirche gefdhrliche Buch ihm nicht nahm, was er an schimmernden
Mosaksteinen von Glaubensvorstellungen noch besal3, es regte ihn an, die
Steinchen noch einma zum leuchtenden Gottesbild zusammenzufiigen. In einem
Brief vom 23. Januar 1837 schreibt er an Kerner, den bekannten Gelsterseher:



,Den alten Damon, das patheistische ......habe ich dahin geschickt, von wannen
es gekommen, d.h. zum Teufel. Ich habe in meinem Herzen scharfe Musterung
gehdten, und vid Gesindd daraus fortggagt und dieses Herz zur Herberge
umgeschaffen fir gute, freundliche Geister, die, wenn sie mich nicht wieder
verlassen, mir wohl hinlberhelfen Uber die abendliche Strecke menes
Lebensganges’. Seine Dichtung , Faust®, ,Ahasver”, und , Savonarola® sind
grosse Monologe Lenaus mit sich selbst. Aber er fand nicht das ersehnte Licht,
es war nur en Wetterleuchten, was seinen Gelst durchzuckte. In den
~Albigensern* sinkt er wieder in melancholische Skepsis zuriick. Lenau wohnte
damals in Wien im sogenannten Schwarzspanierhaus, das vor ihm einen nicht
minder grossen Ringer um die Deutung des Sinns des Lebens, namlich
Beethoven®, beherbergt hatte. — Lenau nennt an einer Stelle den Zweifel as den
eigentlichen Helden der Albigenser. Dieser Zweifd ist fur Lenau jetzt das
vorwértsdréngende Element in der Geschichte. Indem er an den bestehenden
reigidsen und politischen Einrichtungen und Lehren zweifdt, ist dieses en
Ansporn zum freen Denken und zur freilen Forschung mit dem Zid, das
Uberlebte zu vernichten und das bessere Neue an seine Stelle treten zu lassen®
(P. Langfelder)

In der Nacht vom 12. auf den 13. Oktober 1844, von abends 9 1/2 Uhr bis 3 Uhr
morgens kdmpfte das erléschende Gelstedlicht Lenaus den ersten Kampf gegen
den zu vollen Ausbruch gelangenden Wahnsinn®. In dieser Nacht hab™ ich in
einer schauerlichen Beleuchtung des Schicksals bis auf den Grund menes
Herzens gesehen, schreibt er einen Tag darauf. — Dann sagte er zu mir (Emilie
Reinbeck): ,,Emilie: Glaube mir, diese Krankheit war zu meinem Hell, se ha
mich geldutert und war mir ein reinigendes Seelenbad. Ich habe gekampft,
schwer gekdmpft, aber ich habe gesiegt. Alles ist jetzt klar geordnet in meinem
Geist. Ich habe einen Gedankenbau aufgerichtet, grol3 und hoch wie en
méchtiger Turm, und oben auf seiner Spitze hellstrahlend steht das Kreuz. Esist
wahr, ich habe die , Albigenser* geschrieben und sonst noch manche gottlose
Gedichte, aber glaube mir, nie hat sich doch mein Herz vom Kreuz abgewendet,
ich habe es gdliebt aus tiefster Sede, wie Gott mich liebt, wie er mich an sain
Herz zieht, dassich Eins mit ihm werde®.

Dann steigerte sich seine Rede in unzusammenhangenden Worten zur héchsten
Ekstase.

Diese AuRerungen gehdren zu den letzten seiner Vernunft und verglichen mit
dem Ideengehdt der ,Albigenser” lassen de Lenaus weltanschauliche
Unbestandigkeit erkennen, den religiosen Chaotiker.

Die Hemmungdosigkeit des Temperamentes voll Meancholie und die
Ungebundenheit des geniden Geistes voll Damonie und nicht die Erotik waren
die Unbegabung der Genien Lenau und Eminescu. In Lenau und Eminescu
rangen die meancholische und damonische Hemmungdosgkeit mit den
Genien oder vielmehr ihre Genien ragen mit dieser. Beide: Lenau und Eminescu
waren zu solchem titanischen Kampf ohnméchtig, zu schizoid, und versanken
im [rrsinn.
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Aus dem Lebenswerk Eminescus und Lenaus erfihlen wir, dass in ihnen en
guter Geist liegt und en dunkler Damon. Das Wort ,Genius’ hat im
Zusammenhang des hier Gesagten an sch nicht zu tun mit ,genid“ und
anderseits bedeutet das Wort ,,Genius® hat im Zusammenhang des hier Gesagten
an sich nichts zu tun mit ,genial“ und andersaits bedeutet das Wort ,,Ddmon“ an
sch noch nicht sovid wie , teuflisch®.

Nein, wir verstehen hier unter Genius ales, was den Menschen nach oben
drangt, was ihn tber sich hinaus hebt und trégt, was ihn zu dem macht, das er
sein sollte: ein glicklicher, lebensbgahender und Iebensfroher Mensch, dessen
personliche Interessen in Harmonie mit den Gemeinschaftsinteressen sind,
Ideen, die den Inhat unserer heutigen modernen Zeit bilden. — Und wir
versehen unter ,Damon” hier dles, was den Menschen nieder zieht, oft in
schier unbegreiflich tiefe, niedere Regionen, was wesensfremd in ihm liegt, d.h.
was dch nicht auf seine innerste Wesensformel reimen lasst, was ihn zum
Rebellen macht gegen sein besseres Ich, ohne dass er sich wachbewusst dieser
Rebellion klar ware, was ihn dann wiederum in Reue niederknien I&sst vor den
Trimmern und Scherben zerschlagener Helligtimer, wenn er seine Rebdllion
erkannt hat.

An Eminescu und Lenau ist das Doppelwesen Genius und Damon durchsichtig
hell zu erkennen, das in schwécheren Entwicklungsstufen jeder von uns
Sterblichen in sich trégt, jeder.

Der genide Mensch Eminescu hat wirklich ein Doppelgesicht. Man konnte
meinen, Eminescu und auch Lenau haben eine Doppelmora. Eminescu und
Lenau leiden an ihrer Doppelstruktur. Nein, in seinen besten Stunden leidet
Eminescu, der Geniale, schwer und tief und stéhnt: ,,Der ich bin, grifdt trauernd
den, der ich kénnte sein. In seinen ddmonischen Stunden da vergisst er sich,
und sich vergessen heildt fir den Genialen, fir Eminescu: das bessere Ich
vergessen haben.

Wie kommt der Genius zu seine eigenartigen Damonie?

Wie kommt es, dass von den Lippen Eminescu religitse Lobgesdnge stromen
und Blasphemien tréufeln konnen? Dass seine Hande Segen dber Segen und
Fluch Uber Fluch spenden kénnen?

Dem Genius ist eine gewisse Hemmungdosigkeit Wesensbeduirfnis. Um sein zu
konnen, was Eminescu aus innerer Notwendigkeit heraus sein muss, sehnt er
sich, verlangt er nach Fessdlosigkeit. Wenn Eminescu ein gefessdlter Genius
gewesen ware, ware er nicht beschwingt und aufflugféhig gewesen. Der Genius
ist ein Aar, und der Aar braucht Frethelt, will er der Sonn entgegen. Haufig tritt
der Adler in ihren Gedichten auf.

Aber die absolute Fessellosigkeit ertragt kein schopferischer Mensch. Was strebt
der Genius Eminescu an? — Das Gute -. Der Mensch aber wird gut, wenn er das
Gute in sch verwirklicht, - tut er das nicht, so verfdlt er dem Gegensatz des
Guten, dem Damonischen, um so mehr und in so stérkerem Grade, je geniaer
seine Kréfte zur Verwirklichung des Guten, der Werte, sind, und der
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wertwidrige Mensch wird zum Damon, diesem dunklen Nachtgespenst, dem
Zerrbild des Genius.

Damon, das ist der Abfall des Menschen von seinem eingeborenen Genius, d.h.
von dem idealen Schopfungsgedanken, den die Natur durch den frel wollenden
Menschen verwirklicht sehen will. Damon- das ist der Genius, der sich gegen
das Lichtvolle des Lebens stellt, das jeden Menschen fir den Fortschritt und fir
das Lebensbgahende erleuchtet. Was er umarmt, ist nur mehr farbiges, aber
wesenloses Dunkel und wenn es ihn noch so sehr mit dem Scheine der
Wesenhaftigkeit und Festhaltbarkeit triigt und &fft.

Eminescu hatte die Moglichkeit, seinem Damon, der Negation seines Genius zu
vefalen. Genius und Ddmon wohnten in der gleichen Brust und der Dichter
Eminescu muss das, was ens ist, spalten, um es sichtbar projizieren zu kdnnen.
Nichts kann lehrreicher sein, ds der Kampf zwischen Genius und Damon,
Hochgesetzlichkeit  und  Tiefgesetzlichkelt, Naturgesetzlichkeit  und
Eigengesetzlichkeit, Geistadelgesetzlichkeit und Triebhungergesetzlichkeit in
seinen Phasen und mit seinen erschiitternden Folgen an Eminescu, in dem
Genius und Damon so furchtbar miteinander rangen, zu studieren.

Wer wollte den ,,Genius Eminescu® leugnen? Und wer wollte bestreiten, dass
dieser Genius mit seinem Damon zu ringen hatte?

Der aul¥ere Lebensgang Eminescu, Gh. Cdlinescu nennt ihn , hoinar®, 1&sst die
unheimliche Damonie ahnen, mit der e zu kdmpfen gezwungen war. Er setzt
sich mit aler Kraft fir den Genius seines Ichs ein und néhrt diese Welt mit den
grossen ethischen Werten christlicher Humanitét, die in der christlichen Religion
verankert liegen, - so in dem Gedicht ,Gebet® (Rugéciune), anfleht, aus
welchem Eminescu die Gottesmutter, die gutige Helferin, anfleht, aus seiner
Sedlennot ihn zu erlésen. Es ist Gedicht voller Inbrunst wie Schuberts oder
Gounauds “Ave Marid':

Gebet (Rugaciune)

Erwahlt ds Flrstin ewiglich,

Wir knieen und wir bitten dich:

Erlose und erheb” uns dll

Aus Wogen, dieim Drang und Schwall,
Sa Schild fir unsre Festigkeit

Und Mauer unserer Sdligkeit,

Die Blicke, Furstin, deine.

Lass, nieder auf unsfalen,

O, Mutter, du dlreine,

Und Jungfrau ew ger Strahlen, Marial

Wir, die durch heil” gen Gnadenbund
Beschatten dieses Erdenrund,
Wir beten zur Erbarmungshu,
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Zum Abendstern der Meeresflut:
Erhdre unser Flehen,

Du, Hort der Engelhthen,

Aus Nebeln uns erscheine,

Du, Licht voll siisser Kléare,

O, Mutter, du dlrene,

Und Jungfrau, ewighehre, Marial

Geistige Nahrung bot ihm in diesem Kampfe zwischen Genius und Damon der
Buddhismus im Zusammenhang mit der Philosophie Arthur Schopenhauers. Das
Werk Arthur Schopenhauers. ,,Die Welt als Wille und Vorstdlung® war bereits
1819 erschienen, Ubte aber nach 1850 seine ungeheuere Wirkung aus. Eminescu
neigt zum Hauptsatz Schopenhauers der volligen Abkehr von der bisherigen
Gestesphilosophie: das wesen der Welt ist nicht Geist, sondern Wille, d.h. ewig
umhergetriebenes, unbefriedigendes, zielloses Begehren und Verlangen. Die
Vernunft ist nur die Fackel, die angeztindet wird, die wahren Tatbesténde der
Welt zu beleuchten. Bal Schopenhauer endet die Entwicklung der Natur beim
Menschen in der vollkommensten Selbsterkenntnis. Diese Selbsterkenntnis ist
bei Schopenhauer die Selbsterkenntnis des ewigen Leidens am Leben, der
Unmdoglichkeit, den Trieb zu befriedigen: Wollen heif¥ Leiden, Nichtwollen —
Bezwingung des Lebenswillens heild Glick. Schoppenhauers Sittenlehre geht
auf quietische Mystik der Inder zurick, - er predigt die buddhistische Ergebung.
Diese Reigionsphilosophie erfihlte Eminescu bis in ihre Tiefe und Gh.
Cdlinescu beruft sich auf Savici, der tUber Eminescu zu berichten weil3, dass
dieser mit lodernder Begeisterung Uber Buddha sprach. Bezeichnend fir diese
seine Gelsteshatung und —einstellung ist das Gedicht:

Ode (Od4)

Glaubte nicht, ich misst, einst das Sterben lernen,
Stets in Jugend und um den Leib den Mantd,

Hob mein Auge ich wieim Traum zum Sterne
Einsamer Stille.

Als auf enma du mir im Wege erschienes,
O, du Leiden mein, du so schmerzlich stisse!
Bis zur Neige trank ich die Lust des Todes
Ohne Erbarmen.

Traurig brenn, ich nun in Qual wie Nessus,
Oder giftgetrankt vom Gewand Herakles,

L 6schen kann ich nicht meine Glut mit alen
Wassern des Meeres.
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Ich wehklage, verzehrt vom eignen Traume,

Und vergeh® auf eigener Scheiter Gluten ......
Steig’ ich noch empor und im Glanz wie einstens
Phonix, der Vogd?

Weichet mir aus dem Wege verwirrende Augen,
Kehre heim in den Busen, distrer Gleichmui,
Dass ich ruhig zu sterben vermag, gib mich

Mir selber wieder?

Die Welt der antiken Agypter, der Assyren und Babylonier bildet ebenfals
einen Auftrieb in der Sinndeutung des Lebens, wie se Eminescu efunhit.
Bohrendes Gribeln, tiefschirfende feurige Analyse an diesem Denksystem
lassen ihn ihre Unzulanglichkeit erkennen, Zweifd und Resignation bis zur
Raserel werden ausgel0st n diesem Kampfe und verkiindet — Verwirrung und
Chaos sind das Endergebnis und er bekennt in dem Gedicht:

I ch kann weder an Jehova ....

Ich kann weder an Jehova

Noch an einen Buddha glauben,
Und auch nicht an Tod und Leben-
Nichts kann mir den Zweife rauben.

Allesist ein Trug der Tréume,
Einerlel bleibt’s und in Schwebe,
Ob ich nun fur ewig tot bin
Oder aber ewig lebe.

Alle helligen Myderien:

Worte, spielend an den Réndern!
Lasst mich treitben, was mir gut diinkt,
Tut, was euch beliebt, hienieden!

Kommt mir nicht mit Klassizismus
Und antikem Stilgeflimmer!
Mir it dles ens: ich bleibe
Ein Romantiker wie immer!

Inden Worten:  ,Mir i dlesens: ich bleibe
Ein Romantiker wie immer!“

Erkennen wir eindeutig klar, dass die Ungebundenheit ein Wesensbediirfnis des
Genius Eminescus war.
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In diesem Kampfe rieb sich Eminescu auf, - er resigniert, er wird ohnméchtig
diesen dunklen Kréften des Damons gegeniber, er unterliegt nach einem
titanischen Ringen und verfélt der geistigen Umnachtung.

Und das Fazit?

Lenau und Eminescu zogen es selbst, - Lenau schon halb umdistert: ,Men
Leben ig en Unsnn. Was hab” ich getan? Nur ein paar schtne Gedichte
gemacht”.

Und Eminescu in dem Gedicht ,,Mortua est”:
Sagt er Uber das Sein folgendes:

,Das Sein? Ist ein Wahnsinn, so traurig wie leer:
Das Ohr uns belliget, das Auge triigt mehr —
Uns sagt ein Jahrhundert, was andre verneinen.
Statt sinnloser Trdume, mag besser dann keinen.

Wir aber, ohne Lenau und Eminescu als Menschen der Gemelnschaft zu richten,
durfen fragen: ,Musste das ales so kommen?* Héite es nicht anders sein
konnen? — Gewiss lasten auf Lenau und Eminescu ihre unhellvolle Zeit, das
schwere Familienleben, erbliche Belastung bel Lenau und vidleicht auch bel
Eminescu, die das Sonnenlose Leben und die Sonnenlose Dichtung dieser
Genien erkléren. — Aber es gab ene Zeit, in der se keine “ pragpsychotischen®
Personlichkeiten waren. Und damals hétte es noch Hilfe fir diese grossen
Menschen gegeben, die sich unlUberbietbar treffend in eine Wesensformel
gefasst haben:

Lenau: Llch bin en Traum mit Lust und Schuld und Schmerz
Und trdume mir das Messer in das Herz".

Eminescu: ,,Begriff man, dass der Traum hier stets mit dem Tode endet
Und alles, wie's gewesen, auch bleibt wie Zeit und Raum,
Wie sehr man sich auch umtut, die Frage dreht und wendet,
Wasist der Sinn des Lebens? — steht man zuletzt geblendet:
Des Weltdls Leben ist nur des ew gen Todes Traum®.
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L enau und Eminescu heute

Ja es hétte fir Lenau und Eminescu Hilfe gegeben. Denn oft geniigt in einer
sozia unausgeglichenen Zet nur ein Angtol3, um ale vorhandenen Splitter und
Splitterchen des Wertwidrigen in solchen Menschen zu einem damonischen
Krigtal ihres Wesens zusammenschief3en zu lassen, - und in der es ebenso nur
eines warmen Hauches von Menschengiite und sozialem Glauben bedarf, und
den damonischen Wesenskristall zum Schmelzen zu bringen.

Der Glaube an den sozialen Fortschritt und der Einsatz fir diesen Fortschritt im
Interesse der Menschheit rettet den Genius.

Heute wissen wir, dass das Lebenswerk Lenaus, er war der dtere, in vider
Hinsicht geistige Nahrung fir Eminescu war dass die Thematik, die Stilmittel,
der ldeengehdt, die Gefuihls- und Wesensart ihrer Dichtung wahlverwandt und
doch durch die nationale Brechung so origind ist, - wir wissen heute, dass es nur
eine Hilfe fir die Menschen Lenau und Eminescu gegeben hétte, die hab
Genius und halb Damon, - oder bald Genius und bald Damon waren, - die
srenge Bindung an den heutigen segreichen Sozidismus mit seinem lauteren
Humanismus, die den Damon fessalt und den Genius frel macht und ihn sich
schopferisch fir die Gemeinschaft, fir das freie Volk, auswirken l&sst und
deshalb haben Lenau und Eminescu heute eine Wirkung und Kraft auf unsere
Seelen gewonnen und sie erscheinen uns heute as die Zustandigsten, unseren
modernen Geflhlen und Gedanken Ausdruck zu verlethen und unsere soziaen
Bestrebungen Uberdl zu verbreiten, diein ihrer Zeit scheiterten.
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Prof. Hans Brauner

g Prof. Hans Brauner erblickte am 9. Ma 1910 in
' Csatad/Lenauheim as Sohn des
Schuhmachermeister Mathias und der Elisabeth
Bréuner, geb. Lego das Licht der Welt. Doch
schon bald blieb er ohne Eltern. Der Vater starb
1918 in Rusdand und im gleichen Jahr verlor er
auch die Mutter. So kam der kleine Junge zu
seiner Bréuner-Oma, de ihn  fortan
grofdmiitterlich umsorgte. Er besuchte zwischen
1916 — 1922 die Grundschule in Lenauheim und
war en sehr aufgeweckter Junge. Deswegen
. Wurde der katholische Ortspfarrer auf den Jungen
aufmerksam und empfahl ihm zu studieren. Nach
dem Abschluss des Gymnasiums mit dem
E— Bd(kdajreets—Dlplom in Temeschburg studierte
e kurze Zeit Theologle Mit enem Stipendium der Deutsch-Schwabischen
Volksgemeinschaft ging Hans Bréuner 1930 nach Berlin, inskribierte an der
dortigen Universitdt und studierte Germanistik, Latein und Geschichte. Er
wechsdte mit dem Studium nach Jassy und erwarb hier im Februar 1933 das
,Diplom fir moderne Philologie”, Hauptfach Germanistik, Nebenfacher Latein
und Geschichte. Seine Lehrertdtigkeit nahm Hans Bréuner am 1. September
1933 in Hatzfeld auf, wo er mit Unterbrechungen ein Leben lang fir die
deutsche Bevolkerung sein Wissen weiter gab. Obwohl Hans Brauner nach der
Verehdichung mit Elisabeth Vogd, auch eine Lenauheimerin und der Geburt
ihrer Tochter Ingeborg, sich in Hatzfeld ein zu Hause schaffte, blieb die ganze
Familie in den nachfolgenden Jahren ihrem Heimatort Lenauheim eng
verbunden. Nach seiner Ausreise in die Bundesrepublik Deutschland (1979) hat
e dch gets bemiht die Wurzeln seiner Herkunft, also Lenauheim, immer
wieder der Offentlichkeit nahe zu bringen. Dies igt ihm auch mit dem
Heimatbuch Lenauheim-Tschatad gelungen das Hans Brauner im Jahre 1983 im
Auftrag der Heimatortsgemeinschaft Lenauheim heraus brachte.
Als Autor, Koautor oder Herausgeber erschienen von Prof. Hans Brauner noch
folgende Werke: Nikolaus Lenau und Mihai Eminescu. Zwel Dichter des 19.
Jahrhunderts (1966), Anstandss und Sittenlehre fir Lyzedschiler (1968),
Heimatbuch des Heidestddichens Hatzfeld im Banat (1991), Auswahl Peter
Jungscher Gedichte nach Stoff- und Motivkrisen (1996) sowie vide Aufsdize
und Artikel in verschiedenen Publikationen in Rumanien und Deutschland.

Werner Griebd



